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पर खेशा सन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 


विद्वान लेखक अपने विचारों के लिए स्वतन्त्र होते हैं । यह आवदयक नहीं कि सम्पादक-मण्डल 


गाथा 
तिमिर हरा जइ विट्टी जणस्स दीवेण णरिथ कायदबवं । 
तह सोकक्‍्खं सयमादा विषया कि तत्थ कुब्वंति ॥६७॥ 


काठउय 
तिसिर बविनाशक हो यदि दृष्टि, 
वीपक का क्‍या करना ? 
तू अनन्त की दोप शिखा है, 
बसने से क्‍या डरना ? 
तिमिर खोजने पर न मिलेगा, 
यदि तू सम्यक बिट्ली | 
तिमिर हरा जद दिट्दी ॥ 
तरस रहे बर-वक्ष छाँह को, 
किससे माँगे छापा । 
बदरी नोर बिना घिर आई, 
सन पंछी है प्यासा । 
सरिताओं के सूर्ख आँचल, 
तल की दिख रही मिट॒टो। 
तिम्िर हरा जइ दिद्दी॥। 


काया के मन्दिर सें आकर, 
अजर अमर है ठहरा । 
बाहर देखो घात लगाये, 
मरण दे रहा पहरा। 
अपनो हो अर्थो को काँधा, 
देता भिथ्या विद्ठी । 
तिमिर हरा जह दिद्ठदी ॥। 


+मभिश्रीलाल जेन, गना 
आजोबन सदस्यता शुल्क : १०१.०० थ० 
दाधिक मूल्य : ६) र०, इस अंक का मुल्य: १ रुपया ५० पंसे 





लेखक के विचारों से सहमत हो। पत्र में विशापन एवं सप्ताचार प्रायः नहीं लिए जाते । 




















/ हि 
॥ जिसे 


| 
॥ 










:£2“२' 





| ) री] 40 हु र । " 


परसागमस्य बीज निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनयथिलसितानां विरोधमणने नमास्यनेकान्तसम्‌ ।। 


॥। वोर-सेवा मन्दिर, २१३ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ जनथ री-माचे 


वीर-निर्वाण संबत्‌ २५१८, वि० सं० २०४५० १६६३ 








ऐसा मोही क्‍यों न अधोगति जावे ? 


ऐसा मोही क्‍यों न अधोगति जावे, 
जाको जिववाणो न सुहावे ॥ 
बोतराग सो देव छोड़ कर, देव-कुदेश सनावे । 
कल्पलता, दयालता तजि, हिसा इन्द्रासन बावें ॥ऐसा०॥ 
रुचे न गरा निप्रेस्थ भेष बहु, परिग्रही गरु भाजे। 
पर-घन पर-तिय को अभिलाषे, अशन अशोधित जावे ॥ऐसा ०१ 
पर को विभय देख दुख होई, पर दुद्ध हरणख लहादे। 
धर्म हेतु इक वास न खरचे, उपयन लक्ष बहाये ऐसा ०।। 
ज्यों गृह में संचे बहु अधघ, त्यों बन हू में उपजावे । 
अम्बर त्याग कहाय दिगम्बर, बाघम्बर तन छावे ॥ऐसा ०॥ 
आरंभ तज शठ यंत्र-मंत्र करि जनपे पुज्य कहाये । 
धाम-बास तज दाती राखे, बाहर सढ़ी बनावे ।ऐसा०॥ 


पक पे! 


प्राचीन भारत की प्रसिद्ध नगरो--अहिच्छत्न 


नाम ओर स्थिति : 

अहिच्छत्र या अहिच्छत्रा उत्तर पच्चाल की राजघानो 
थी । भागी रथी नदी उत्तरएवं दक्षिण पचालके मध्य विभा- 
जक रेखा थी। वेदिक ग्रन्थों मे इस देश का एक पूर्वी एवं 
पश्चिमी भाग बताया गया है। पतंजलि ने अपने महा- 
भाष्य में इसका उल्लेख किया है। योगिनी तनन्‍त्र मे 
इसका वर्णन आता है। दिव्यावदान के अनुसार उत्तर 
पंचाल की राजधानी हस्तिनापुर थी किन्तु कुम्भकार- 
जातक में कम्पिलापुर को इसकी राजधानी बतलाया 
गया है । 

अहिच्छत्र टालेमी के यूनानी अदिसद्र के अधिक 
समीप है | इसे छत्रपती भी कहा जाता था । आषाढदसेन के 
पभोसा गुहालेख मे जो लगभग ई० सन्‌ के आरम्भ का है, 
अधिछत्र नाम प्राप्त होता है। अर्जन ने युद्ध में द्वपद को 
पराजित करने के पश्चात्‌ अहिच्छश्न और कांपिल्य नगरों 
को द्रोण को दे दिया था। दोनो नगरों को स्वीकार कर 
विजेताओं में श्रेष्ठ द्रोण ने काम्पिल्‍य को पुनः द्रुपद को 
वापस लौटा दिया था | 

विविध तीर्थंकल्प के अनुसार इसका प्राचीन नाम 
संख्यावती था। यह कुर॒जांगल देश की राजघानी थी । 
भगवान्‌ पाश्वंनाथ इस नगर मे परिशभ्रमण करते थे। 
पाएवनाथ के पूर्व जन्म के शत्रु कमठासुर ने सम्पूर्ण पृथ्वी 
को आप्लावित करने वाली अबाध वर्षा करायी थी । 
पाश्वंनाथ आकण्ठ जल में डूब गये थे । उसकी रक्षा करने 
के लिए स्थानीय नागराज अपनी पत्नियों के साथ वहां 
आ गये। उनके सिर पर अपना सहस्न फण फैलाया औौर 
उनके शरीर को चारो ओर कुण्ढलो मारकर लपेट लिया। 
इसीलिए इस नगर का नाम प्रहिष्छत्र पड़ा । 

अहिच्छत्रा प्राचीन भारत की एक प्रमुख नगरी थी | 
हसकी पहिचान उन खंडहरो से हुई है जो कि सिरोलोी 


(0 डॉ० रसेश चन्द्र जेन 


परगना तथा आँवला तहसील के ग्राम रामनगर से बाहर 
है। उत्तर पंचाल का राज्य साहित्य मे अहिच्छत्र विजय 
के नाम से निर्दिष्ट किया जाता रहा। कुछ शत्ताब्दियो 
पूर्व मुसलमानों के प्रादुर्भाव से वह क्षेत्र जो गया के उत्तर 
तथा अवध के पश्चिम में था कठेर नाम से कहलाया । 
यह नाम भ्रठा रहवीं शताब्दी के मध्य तक चलता रहा 
जब तक कि इसका पुराना नाम रुहेलखंड नहीं हो गया । 
प्राचीनकाल मे यहां वे लोग रहते थे तो जिनके वंशज 
आज आदिवासियों के रूप मे रहते हैं। ये जातिपां हैं-- 
भोील, बिहार, भुद्दहार, भार, अहार तथा अह्दीर। स्थानोय 
परम्परायें अहिच्छत्न को अनाय॑े नागों से जोड़ती हैं। 
बलाई खेडा तथा परसुबा कोट का सम्बन्ध असुर राजा 
बलि से था*। अहिष्छत्रा के पास एक ग्राम 'सोनसूबा' है 
जो स्थाणुश्न॒वा यक्ष की नगरी थी। इस यक्ष ने राजकन्या 
शिखण्डिनी को पुंस्त्व प्रदान किया था। यहां से कुछ पूर्व 
'पलावन' गांव है यह प्रसिद्ध 'उत्पलावन' था यहां विश्वा- 
मित्र कौशिक ने शक्र के साथ यज्ञ किया था | 


वेदिक साहित्य मे अहिच्छत्र का प्राचीन नाम 
परिचतक्रा मिलता है सम्भवता उस समय इस नगर का 
आकार चक्राकार या गोल रहा हो ऐसा प्रतीत होता है 
कि कालान्तर मे परिचक्रा के स्थान पर इस नगर का 
नाम अहिच्छत्रा प्रसिद्ध हो गया जिस जनपद या राज्य 
की यह राजधानी थी, उसके प्राचीन नाम पचाल ओर 
अहिच्छत्ाा दोनो मिलते हैं। अहिच्छुत्रा नगर के ध्वसाव- 
शेष उत्तर प्रदेश के बरेली में रामनगर गांव के समोप 
टीलो के रूप में विखरे पड़े है वहां तक पहुंचने के लिए 
बरेली से आऔवला नामक रेलवे स्टेशन जाना होता है। 
आंवला से कच्ची सड़क के रास्ते लगभग १० मील उत्तर 
अहिच्छत्रा है। इस पुरानी नगरी मे ढृह कई मील के 
धिस्तार मे फंले हैं। रामनगर से क्षमभग डेढ़ मील आगे 


प्राचौन भारत को प्रसिद्ध नगरी--भ्रटिच्छन्र है 


अहिच्छत्रा के पुराने किले के अवशेष हैं जो आजकल 
आदिकोट के नाम से प्रसिद्ध है। इस क्षेत्र के विषय मे 
जनश्रुति है कि उसे आदि नाम राजा ने बनवाया था। 
कहा नाता है कि यह राजा अहीर था। एक दिन वह 
किले की भूमि पर सोया हुआ था और उसके उपर एक 
नाग ने छाया कर दी थी। पांडवों के गुरु द्वोणाचाये ने 
उसे इस प्रकार की अवस्था मे देखकर भविष्यवाणी की 
कि वह किसी दिन उस प्रदेश का राजा बनेगा । कहते हैं 
कि वह भविष्यवाणी सच निकली, टालमी ने इस स्थान 
को आदि राजा कहा है। इसका भ्रर्थ यह है कि आदि 
सम्बन्धी कथा ई० पूर्व के प्रारम्भ जितनी पुरानी हैं। 
इस कोट के वतंमान घेरे की लम्बाई करीब रे मील है । 
कोट के चारो तरफ एक चोड़ी खाई (परिखा) थी, 
जिसमें पानी भरा रहता था। यह खाई अब भी दिखाई 
पड़ती है। कोट के अतिरिक्त अनेक पुराने टीले अब भो 
रामनगर के आस-पास फैले हुए है। ये टीले प्राचीन 
स्तूपों, मन्दिरों तथा अन्य इमारतों के सूचक हैं । 

परवर्ती साहित्य तथा अभिलेखो में अहिच्छत्रा के कई 
नाम मिलते हैं। महाभारत मे छत्रवती और अहिक्षेत्र, 
यह नाम मिलते है। हरिवश पुराण तथा पाणिनी वी 
अष्टाध्यायी में “अहिक्षेत्र' अहिच्छत्न आदि रूप पाये जाते 
हैं। रामनगर तथा उसके आस-पास खुदाई से प्राप्त कई 
अभिलेखों मे भ्रधिच्छत्र नाम आया है और इसी रूप मे 
यह शब्द इलाहाबाद जिले के पभोसा नामक स्थान को 
गुफा में भी खुदा है। पभोसा का पहला लेख इस प्रकार 
है 

अधिछत्र राजो शोनकायन पुत्रस्य बंगापालस्थ । यह 
लेख शृंग कालीन (ई० पू० २री शती) का है। अहिच्छत्रा 
की खुदाई में ग्रुप्तकालोन मिट्टी की एक सुन्दर मुहर 
निकली थी जिसमें श्री अहिच्छत्रा भुकतो कुमारमात्याधि- 
करणस्य (अहिच्छत्ना संभाग के कुमार,मात्य के कार्यालय 
की मोहर) लेख लिखा है। १६५९१ के अन्त मे प्रो० 
कुष्णदत्त बाजपेयो को रामनगर से एक अभिलिखित यक्ष 
प्रतिमा प्राप्त हुई । इस पर दूसरी छाती का लेख खुदा है, 
जिसमें अहिच्छत्रा नाम ही मिलता है। इन दोनों पिछले 
अभिलेखों से स्पष्ट है कि नगर का शुद्ध नाम अहिच्छत्रा 


था । यह यक्ष प्रतिमा राज्य संग्रहालय लखनऊ में सुरक्षित 
है । 

कनिघम अहिज्छत्र नाम ही ठीक मानते हैं क्‍योंकि 
सर्प द्वारा फणो से किसी के धर की रक्षा किये जाने की 
मान्यता जन, बौद्ध एवं ब्राह्मण अनुश्रुतियों से स्पष्ट है। 
ऐतिहासिक काल में अहिच्छत्रा नाम अधिक प्रचलित हो 
गया" | अहिच्छत जिस जनपद को राजघानी थी; उसका 
नाम महाभारत मे एक स्थान पर अहिच्छत्र विषय भी 
मिलता है--- 

अहिच्छत्र॑ व विषय द्रोण: समाभिपषद्चयत । 

एवं राजन्नहिच्छत्रा पुरी जनपदा युता ॥ 

(आदिपवे १३८/७६) 
विदेशी यात्रियों को दृष्टि में अहिच्छता 

अहिच्छत्रा के गुण गौरव की गाथा सुनकर अनेक 
विदेशी यात्रियों ने इसका परिभ्रमण किया तथा भनेकों 
ने इसके विषय में अपने यात्रा संस्मरण लिखे। युवान्‌- 
च्याड ने यहां लोगो को शैक्षिक प्रवृत्ति का तथा ईमानदार 
पाया । उसके अनुसार बोद्धों की हीनयान शाखा के एक 
हजार से अधिक सम्मतीय भिक्षु अहिच्छत्रा में रहते थे । 
उनके दस से अधिक बिहार थे। देव मन्दिरों की संख्या 
६ थी तथा पाशुपत शव संख्या मे तीन सौ से अधिक थे'। 
युवानच्यांड: के अनुसार इस देश की परिधि ३०० ली 
थी तथा इसकी राजधानी की परिधि १७ या १६ ली 
थी" । 

द्वेतयांग (६३५ ई०) ने इसका नाम अहिष्छत्र (अहि 
चिता लो) लिखा है | द्वेनसांग के कथनानुसार यहां एक 
नागहुद था, जिसके समीप बुद्ध ने नाग राजा को सात दिन 
तक उपदेश दिया था। इस स्थान पर अशोक ने एक स्तूप 
बनवा कर चिह्नित किया था। इस समय जो एक स्तूप 
अवशिष्ट है, उसे छनश्र कहा जाता है। इससे यहू अनुमान 
होता है कि यह उस पुराकथा से सम्बन्धित है, जिसमें 
कहा गया है कि बुद्ध के घ॒र्म में दीक्षित होने के बाद वहां 
के नाग राजा ने बुद्ध के ऊपर फण फैलाया । इसी प्रकार 
को कहानी बोध गया के विषय में कही जाती है, जहां 
नागराज मुचलिन्द ने फप फलाकर बुद्ध के ऊपर पड़ती 
हुईं वर्षा के पानी की बौछारों को दूर किया था। मार 


४, बर्ण ४६, कि० १ 


ने हन्हें बुठ के ऊपर छोड़ा था। इस प्रकार अहिच्छत्रा से 
उक्त कहानी का सम्बन्ध सारपूर्ण नहीं ठहरा है। द्वुन- 
सांग के अनुसार अध्विच्छन्न जिस देश में था, उस देश का 
घेरा ३००० लो (लगभग ६६० किलोमोटर) से अधिक 
था | भहिच्छत्र नगरी का धेरा १७ या १८ ली अर्थात्‌ ३ 
मील था तथा प्राकृतिक प्रवरोधों से इसकी रक्षा की गई 
थो | यहां १२ मठ थे, जहां १००० बोद्ध भिक्षु रहते थे । 
ब्राह्मण धरम सम्बन्धी ६ मन्दिर थे । 

यहां ईश्वरदेव या शिव के ३०० उपासक थे | ये 
अपने, अग पर राख लगाये रहते थे। नागहुदू्‌ के समीप- 
वर्ती स्तूप के निकट चार छोटे बोद़ स्तूप थे। ये चार 
पूवंवर्ती बुद्धों के ठहरने अथवा भ्रमण करने के स्थान पर 
बने थे । प्राचीन अहिच्छत़ा का आकार तथा उसको 
विशिष्ट स्थिति छुनसांग के वर्णन के अनुसार ठीक-ठीक 
मिलती है। भाजकल जो कोट की दीदबारें स्थित हैं व 
३.५ मील के घरे मे है। घरे को त्रिभुजाकार वर्णित 
किग्रा जा सकता हैं। पश्चिमी किनारा ५६०० फीट 
लम्बा है उत्तरी ६४०० फोट तथा दक्षिष्री पूर्वी किनारा 
७४०० फीट है। किले की अवस्थिति रामगगा तथा 
गांधन नदी के मध्य है। इन दोनों को पार करना कठिन 
है, क्योंकि पहली बहुत अधिक रेतोली है तथा दूसरी मे 
बड़े-बड़े खड़ड हैं। उत्तर भोर पूव॑ में दोनों प्रायः अगम्य 
प्रिया नाला से विभाजित हैं । प्रिया ताला में दुर्गंग खड 
हैं, किनारा बहुत ढलावदार है तथा बहुत सारे गहरे छोटे- 
छोटे तालाब हैं। पहियेदार वाहनों का इस पर चलना 
असम्मव है इस कारण बरेली को जाने वाला रास्ता, जो 
कि १८ मील है, बेलगाड़ी से २६ मील से कम नही है । 
यथा भे लखनोर से उत्तर दक्षिण का रास्ता अग्रम्य है । 
लखनोर कटेहरिया राजपूत की प्राचीन राजधानी थी । 
इस यकार छुतसांग का यह वर्णन कि यह स्थान प्राकृतिक 
अबरोधों से सुरक्षित है, सार्थक है। अहिच्छत्रा आंवला से 
उत्तर. को ओर केवल ७ मील $, किन्तु मार्ग का आधा 
भाग गांधन नदी के खट्टों के कारण विभाजित है। अ्रावला 
के उत्तर के अंगलों के ही कांरण कटेहरिया राजपूृतों ने 
फीरोज तुगलक, के अधीन मुसलमानों को आने से रोक 
दिया था । 


धर्भेषामत 


ह्वेनसांग ने इस स्थान के किसी राजा का उल्लेख 
नहीं किया है, क्योंकि उसे पता था कि यह राजा हर्ष के 
सीधे नियन्त्रण में एक भुक्ति था। इस समय इस क्षेत्र में 
बोद्ध धर्म का ह्वास होने लगा था तथा शैव सम्प्रदाय 
समृद्धि की ओर था तथा तेजी से उन्नति कर रहा था, 
जब कि जेनधर्म की अपनी स्थिति सुदृढ़ थी । 


टालमी (,ण० ई०) ने कनागोरा (कान्यकुब्ज) के 
साथ सम्भलक (सम्भल), अदिसद्र ( अहिच्छत्ा) तथा 
सागल नगरियों का उल्लेख अपनी कृति कलाडियस के 
भूगोल में किया है' । 


पतंजलि का उल्लेख 

प्रसिद्ध वैयाक रणा पतंजलि (लगभग १५० ई० पु०) 
ने अहिच्छत्र मे जन्मी स्त्री को अहिच्छत्री तथा कान्यकुब्ज 
में जन्मी स्त्री को कान्‍्यकुब्जी कहा है? । 

अभिलेखों में अहिच्छब्ना 

पभोसा गुहालेख से हमे ज्ञात होता है कि अहिच्छत्र 
पर सोनकायनि राज्य करता था। समुद्रभुप्स के प्रयाग 
स्तम्भ लेख में अच्युत नामक एक शक्तिशाली राजा का 
उल्लेख है, जिसकी भुद्राये अहिच्छत्न से प्राप्त हुई है । 
पभोसा गुहा अभिलेखों में यह तथ्य उल्लिखित है कि 
कौशाम्बी के समीप स्थित पभोत्ता की दो गुफायें अहिच्छत्र 
देश पर नरेश आषाढसेन ने काश्यपीय अहितों को समर्पित 
की थी | इन गुहाओ में से एक मे दानी नरेश आधाढ़सेन 
को राजा बृहस्पति मिन्न का मामा बतलाया गया। दूसरे 
अभिलेख में राजाओं की चार पीढ़ियों का उल्लेख है, 
जिसका प्रारम्भ शौनकायन से होता है'*। १भोस्ता के अन्य 
शिलालेख में उदाक के समय श्रहिच्छत्रा का नाम उल्लि- 
खित हुआ है। शिलालेख की लिपि (प्रथम शताब्दी ई० 
पू० को) ब्राह्मी है। इलाहाबाद स्तम्भ लेख में आरयावरते 
के दूसरे राजाओं के साथ अच्युत का निरेश है। 

अहिच्छत्रा मे ब्राह्मो लिपि में मिश्चित संस्कृत में 
लिखा गया दो पंक्तियों का अभिलेख प्राप्त हुआ है । 
जिसका काल दूसरी शताब्दी ई० निर्धारित किया गया 
है । अहिच्छत्रा के फरागुल विहार में घर्मभोष के दान का 
उल्लेख यहां प्राप्त हुआ है। यह चतुर्भंज के आकार को 


प्राथोन भारत को प्रसिद्ध नगरी--अहि श्र भू 


चौकी पर अप्रिम भाग पर उत्कीर्ण है। यह चोकी लाल 
रेतीली पत्थर से बनी है। तथा उसके निचले भाग पर 
विचित्र यक्ष को सुद्रा बनाई यई है । चोकी सम्भवत, मठ 
के स्नान धर में प्रयुक्त की जाती थी। कुछ मायनों में 
इसकी उपलब्धि अपूर्व है। यक्ष को मुद्रा से अस्धूत यह 
सबसे प्राचीन प्रस्तरपट्ट है। यहूं इस ओर एक नये बौद्ध 
मठ फरागुल विहार पर प्रकाश डालती है । इस पर सबसे 
पहले सही नाम अहिच्छत्र अद्धूत है कांतरिखेरा टोले से 
जैन मन्दिर के खंडहर प्राप्त हुए है। यह मन्दिर कुषाण- 
काल का है तथा पाश्वंनाथ का है। इसमें पाश्वनाथ ओर 
नेमिनाथ की मूर्तियाँ भी सम्मिलित है तथा इन पर लेख 
भी अद्धित हैं, जो €६ से १५२ ई० के है। उत्तर को 
ओर एक छोटा जेन मन्दिर प्राध्त हुश्रा है तथा पूर्व की 
ओर इंटो से निर्मित एक स्तूप भी प्राप्त हुआ है। मंसूर 
के पश्चिमी गंग क्षेत्र मे एक राज्य स्थापित हुआ था । 
जिसका काल लगभग दूसरी शताब्दी ई० का अन्त और 
तीसरी का प्रारम्भ है। इसकी स्थापना मे एक जन गुरु 
ने उत्तर के दो राजकुमारो द्वारा सहयोग दिया था। ये 
राजकुमार अहिच्छत्रा के राजा के थे, जिन्हें उनके पिता 
ने सुरक्षा हेतु दक्षिण भेजा था। जबकि उनके राज्य पर 
एक भयंकर शत्रु न आक्रमण किया था | कुषाण काल के 
कुछ ब्राह्मण मन्दिर भी प्राप्त हुए हैं। इस प्रकार उस 
काल में यह नगर तोनों धर्मों का केन्द्र था । 

इलाहाबाद के प्रस्तर स्तम्भ शिला लेख के अनुसार 
समुद्रगुप्त राजा ने अपना पहला युद्ध कार्य आर्यावतं मे 
प्रारम्भ किया और इनकी शुरुआत पडोस के अच्युत तथा 
नागसेन के या अच्युतनन्दि को पहचान अहिच्छता के एक 
ताँबे के सिक्के में अकित अच्यु से की गई है। इस सिक्‍के 
के दूसरे ओर चक्र अकित है। ऐसा विश्वास किया जाता 
है कि इस राजा ने ३३५ ६० से ३५० ई० के मध्य 
शासन किया था तथा सम्भवत: मथुरा पर राज्य करने 
वाले नागों के पुर्वेज की एक शाखा के ही वशज थे, जिसके 
बाद यह भाग गुप्त राज्य का एक भाग बन गया तथा 
५५४० ई० तक हसको यही स्थिति रही। अहिच्छब्रा, 
(अहिच्छदा भुकित) एक प्रान्त के बराधर का प्रशासकोय 
भाग का मुख्यालय बनाया गया था और सम्भवत: यह 


टकसाली नगर था। यहाँ पर एक मिट्टी की मोहर (सील) 
मिली है, जिस पर यह अभिलेख है कि यह अहिच्छन्ना 
भक्ति के कुमारामात्य के कार्यालय निर्मित हुई थी। 
उपाधि यह सूचित करती है कि यह बड़ा अधिका रो भुक्ति 
का राज्यपाल था तथा राजकुमार के पद के बराबर 
उसका पद था इसी काल का एक अन्य शिलालेख दिलल- 
बारी गाँव से प्राप्त हुआ है। अहिच्छन्ना किले से यह 
गाँव साढ़े चार मील दक्षिण में है। इसके अतिरिक्त एक 
अन्य ग्रुप्तकाल का शिलालेख पाश्वंनाथ जैन मन्दिर (जो 
कि कोटरी खेड़ा की ओर है) के मध्य से प्राप्त हुआ है । 
देवल से एक उल्लेखनीय प्रस्तर स्तम्भ्न॒ प्राप्त हुआ 
है। देवल का आधुनिक नाम देवरिया है, जो कि पहले 
बरेली जिले मे था, आजकल पीलीभीत मे है । यह कुटिल 
लिपि में अच्झी संस्कृत में लिखा हुआ है तथा सवत्‌ 
१०४८ (६६२ ई०) का है इसमें उत्त समय वहां राज्य 
कर रहे शक्तिशाशी राज्यवश का उल्लेख है। उसमें 
ललला नामक एक राजा का उल्लेख है, जिसने कि यह 
अभिलेख मन्दिर पर खदवाया, इसको रानी ने उस मन्विर 
को बनवाया था। वह छिन्द वश के वीरवर्मा की चोथी 
पीढो का था । महृषि च्यवन इसी वंश के थे । छिन्दु से 
तात्पयं कुछ लोग चन्द्रवश लगाते हैं। कुछ इसे चेश्म से 
जोड़ते है। कुछ इसका सम्बन्ध चन्देलो से कहते हैं तथा 
दूसरे लोग इसका सम्बन्ध बच्छल से जोडते हैं। यह अभि- 
लेख उस समय को समुस्नत संस्कृति और सम्यता का 
प्रमाण है। यह सस्कृति स्थानीय हो सकती है। इसके 
केन्द्र देवरिया तथा ग्रहि्छत्रा रहे होगे, किन्तु इसका भार 
अपेक्षाकृत कम परिष्कृत लोगों पर आ गया | छिन्दु राज- 
कुमार स्वयं कनन्‍्नोज के गुजंर प्रतीहारों के अधीन रहे 
होगे । 
यद्यपि यहां शासन की कोई पीठ नहीं थी, फिर भी 
अहिच्छत्रा एक सांस्कृतिक नगरी के रूप में जल फूल रही 
थी, जेसा कि एक दोवाल पर बने हुए दो सुन्दर सिरों की 
नककाशी से प्रमाणित है, एक खण्डित शिलालेख भी है, 
जो संवत्‌ १०६० (१००४ ई० पू०) का है, यद्यपि यह 
पूरी तरह से अभी स्पष्ट नहीं हुआ है। यह अहिच्छत्रा 
को बड़ी नगरी के रूप मे अन्तिम ज्ञात तिथि है तथा दस 


९, बे ४६, कि० १ 


क्षेत्र की संस्कृति का प्रतिनिधित्व करती है बाद में यह 
नष्ट भ्रष्ट हो गई। नष्ट होने का कारण अन्नात है। 

पंचाल जनपद एवं अहिच्छत्रा से प्राप्त सिक्‍के तथा 
उनसे प्राप्त जानकारी :-- 

अहिच्छत्रा से अ्रच्युत नाम के राजा के सिक्के प्राप्त 
हुए हैं। अहिच्छत्रा से तृतीय शताब्दी ई० के भी कुछ 
सिक्के प्राप्त हुए हैं। शोलदित्य प्रतापशीला राजा के 
सिक्के भी भिटौरा (फेजाबाद), अयोध्या के पास अहि- 
उछत्रा प्राप्त हुए हैं! । अहिच्छत्रा से एक तांबे का सिक्का 
प्राप्त हुआ है, जिसे कॉनिघम ने “क्याइन्स आफ भेडिकल 
इंडिया” में प्रकाशित कराया था। इसका वजन ४५ ग्रेन 
तथा आकार ६ इच है। इस पर पादपीठ पर पूर्ण कुम्भ 
दृष्टिगोचर होता है । सिक्के के दूसरी ओर (श्री) महार 
(ज) (ह)रिगुप्तस्थ पढ़ा गया है। फलन, जिसने इसे 
कैटलाग भाफ द क्वाइन्स आफ डाइनेस्टीज के अन्तगंत 
प्रकाशित किया था, के भ्रनुसार इसकी लिखावट अस्पस्ट 
है, केवल 'गुप्तस्य” पाठ स्पष्ट है एलन ने सिक्‍के को 
जारो करने वाले राजा के नाम को बतलाने में अपनी 
असमर्थता व्यक्त की है, किन्तु दूसरी ओर कहा है कि 
लेख को पुरालिपि के अनुसार इसको लिपि पाचवी 
शताब्दी ई० की जा सकती है! तांबे के सिक्के को अभी 
छोज हुई है, जिस पर स्पष्ट रूप से हशिगुप्त लिखा है 
तथा इसकी आक्वृति चन्द्रमुप्त द्वितीय के तांबे के सिक्‍के रा 
मिलती-जुलती है। एक अन्य शिलालेख की प्राप्ति हुई है, 
जिससे ज्ञात होता है कि राजा हरिराज, जो कि गुप्त 
राजवंश का था, ने उस क्षेत्र का शासन किया थां, जहाँ 
वर्तमान बादा जिला है । उसका काल पाचवी शताब्दी का 
है। इस बात को प्रवल सम्भावता है कि अहिच्छत्रा के 
उक्त सिबके का प्रचलन उसी के द्वारा हुआ था । इलाहा- 
बाद म्युनिसिपल म्युजियम में भी एक तांबे का सिक्का है, 
जिस पर “महराजा हरिगुप्तस्य” अंकित है। इस सिक्‍के 
का आकार .८५ इच तथा ४६ ग्रेन है। इसमें सन्देह की 
कोई अवकाश नही रह जाता है कि उसी महाराजा ने 
अहिच्छत्ना का सिक्‍का भी प्रचलित किया था। इतप राजा 
ने महाराजा की उपाधि धारण को थी" | 


अहिच्छत्रा से जो सिक्के प्राप्त हुए है, सामान्यतया 


पनेकान्त 


उनका काल २०० ई० पृ०से ३५० ई० तक का निर्धारित 
किया गया है॥ इन प्रिक्‍्को से यह प्रकट है कि कम से 
कम २७ राजाओ ने एस क्षेत्र पर स्वतत्र रूप से राज्य 
किया। इन सबकी राजधानी अहिच्छुत्रा थी। ये सब 
धासक एक ही राजवंश के नहीं अपितु अनेक राजवंशों के 
प्रतीत होते हैं, जो कि एक दूसरे के बाद बिना किसी 
व्यवधान के समद्ध होते रहे। इन राजवंशों की दाल- 
गणना तथा प्रत्येक राजवंश के राजाओं की सख्या निश्चित 
नह! है। ये स्थानीय शासक या राजवंश पंचाल या पंचाल 
राजा के नाम से विश्रुत हुए। उन्होने अपने नाम के सिक्‍के 
चलाये और कभी-कभी राजकीय उपाधियां घारणा की | 
बे प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप से मगध के शूंगों (१५८५-७२ 
ई० पू०) सम्बन्धित थे या नहीं, इस विषय में भिन्‍न- 
मत हैं। कुछ विद्वानों के अनुसार वे निश्चित रूप से शंगों 
ही के अधीन थे या शंगो को ही शाखा के थे तथा 
शंगों के राज्यपाल के रूप मे कुछ दशक तक कार्य करते 
रहे । अन्य लोगों के अनुसार इस अनुमान का कोई आधार 
नहीं है। उनके अनुसार शरगगों एवं अहिच्छ॒त्रा के पचाल 
राजाओं का कोई सम्बन्ध नहीं था। वे अपने शासन कार्य 
में स्वतंत्र थे । 

ऐसा प्रतीत होता है कि इस काल के पचाल राजाओं 
ने मौर्यों के अधीन रहकर शासन प्रारम्भ किया तथा बाद 
मे मौर्यों की शक्ति क्षीण होने पर वे शक्तिशाली बन गये 
सम्भवत: इन्होने मौर्यों की शक्ति क्षीण होने मे स्वयं योग 
दिया । किन्तु यह अपने प्रतिद्वन्दियों से भी क््मजोर होते 
रहे । अत: जिनकी नई राजकोय शक्ति का उदय हुशा था, 
ऐसे शृंगों के अघीन हो गये । यह अधीनता बहुत ही कम 
रही क्योंकि ग्रीक राजा दिभिवयस तथा उनके सेनापति 
मिनाण्डर की शक्ति के सामने शंग राजाओं की शक्ति 
क्षीण हो यई । 

युगपुराण से ज्ञात होता है कि दुर्वीर युनानियों ने 
साकेत, पचाल तथा मथुरा पर आक्रमण कर लूटपूट की 
और वे पाटलीपुत्र तक पहुंच गये । शासन पूर्णतया छिनन 
भिन्न हो यया, किन्तु सौभाग्य से आक्रमणकारी अपनी 
सैनिक सफलता का फल प्रा८्त करने में अप्षमर्थ रहे, 
क्योंकि वे शीघ्र ही अपने देश को वापिस चले गये । 


प्राशीन भारत को प्रसिद्ध नगरी--अहिच्छतन्रा ७ 


सम्भवतः इसी यूनानी आक्रमण का वर्णन पतजलि ने किया 
है । पतंजलि पुष्यमित्र शंंग के मुख्य पुरोहित थे, जिन्होंने 
अपनी कृति मे उत्तर पंचाल तथा उसकी राजधानी अहि- 
जछत्रा की सूचना दी है। वे उत्तर पचाल तथा पूर्व पंचाल 
में भेद करते हैं तथा पंचाल माणबक:ः शब्द का पयोग 
ऐसे छात्रों के लिए करते हैं जो कि पचाल से आयेये। 
मुद्रा सम्बन्धी प्रमाण भो इस समय अहिच्छत्रा की प्रधा- 
नता को प्रमाणित करते है। यह काल लगभग १८७ 
तथा १६२ ई० पू० का था । 

इस क्षेत्र के पचाल राजाओ का अनुमानित क्रम 
उनके सिक्‍को के आधार पर निश्चित करने का प्रयत्न 
किया जाय तो यह प्रकट होता है कि उनमे रुद्रगुप्त, जय- 
गुप्त तथा दामगृुप्त सबसे पहले के थे। इस परम्परा के 
उत्तराधिकारी सम्भवतः विश्वपान, यज्ञपाल तथा बगपाल 
हुए । पभोसा शिलालेख के अनुसार बगपाल शोनकायन 
का पुत्र और उत्तराधिकारी था। शोतकायन यज्ञपाल और 
विश्वपाल का उत्तराधिकारों हो सकता है। बगयाल का 
पुत्र तथा उत्तराधिकारी भागवत था, जिसका उत्तराधि- 
कारी उसका पुत्र आषाडसेन हुप्न । यह पोसा (जिला 
इलाहाबाद) गुफा का दान करने वाला था। आपषाढ़सेन 
को बहन गोपाली का पुत्र बहस्ति मित्र था, जो सम्भवत: 
उस समय कौशाम्बी का शासक था जिसका काल लगभग 
१२३ ई० पृ० निश्चित किया गया है। पचाल के सिंहासन 
पर आधदाढसेत का उत्तराधिकारी सभवतः वसुसेन था | 

१०० ई० पूृ० के लगभग इस राजवश के उत्तराधि- 
कारी दूसरे १४ राजा हुए | ये सभी अपने नाम के आगे 
मित्र शब्द लगाते थे तथ। प्रायः पचाल के मित्र राजा के 
नाम से जाने जाते थे। वे है-- अग्निमित्र, आयुमित्र, भानु- 
मित्र, भूमिमित्र, प्र वर्मित्र, इन्द्रमित्र, जयमित्र, फाल्गनमित्र, 
प्रजापतिमित्र, सूयेमित्र, वहुणमित्र, विष्णुमित्र तथा बुह- 


स्पतिमित्र । इन राजाओं के सिक्कों का आकार गोल है 
और इनको शैली और प्रकार ज्यादातर एक जंसी हो है । 
इन सब पर तोन पच्चाल प्रतोक बने हुए हैं तथा इसके मध्य 
राजा का नाम ब्राह्मी लिपि मे लिखा हुआ है । दूसरी ओर 
एक देव या एक देवी सिहासन पर बेठी हुई है तथा एक 
वक्ष भी अकित है। अग्निमित्र तथा सूर्यमित्र के सिक्के के 
दूसरी ओर क्रमशः अग्नि तथा सूर्य के प्रतीक अंकित हैं। 
इन देवताओं से उनकी स्वय की पहचान होती है । सिक्कों 
की इस अपूर्व श्वुखला से उप्त मूर्ति विज्ञान के अध्ययन में 
सहायता मिलती है। जिसकी कल्पना उनमे की गई है । 
सिक्‍्को के आघार पर हन राजाओं के क्रम तथा समय का 
पता लगाना संभव नही हुआ है तथा सामान्यतया यह 
विश्वास किया जाता है कि ये लगभग १०० ई, पृ. से 
२०० ई तक समुन्नत रहें होंगे। ऐसा नही कहा जा सकता 
कि उनमे से एक या अधिक आषाढ़सेन या उसकी परम्परा 
से निश्चित सबंधित नहीं रहे क्‍मोंकि शुंगों की सूची में 
अग्निमित्र का नाम तथा कण्वों की सूची में भूमिमित्र का 
नाम है । यह अनुमान किया जाता है कि पचाल के ये मित्र 
राजा मगध राजवश से सबधित रहे होगे, किन्तु इस प्रकार 
की अनुरूपता की मुद्रा विशेषज्ञ तथा दूसरे विद्वान्‌ नही 
मानते है। भहिच्छत्रा के स्थानीय शासकों का शासन 
अधिकतया उत्त री पचाल की सीमा तक सुनिश्चित रहा । 
इस प्रकार के कम सिक्के ही अन्यत्र प्राप्त हुए हैँ। अकेले 
भूमिमित्र के सिक्‍के होशिया रपुर से प्राप्त हुए हैं। अग्नि- 
मित्र तथा इन्द्रमित्र के सिक्के पटल में भ्राप्त हुए हैं। 
बृहस्पतिमित्र राजा का उल्लेख गया के शिलालेख मे हुआ। 
इन अपवादो से यह निर्देश किया जा सकता है कि इन तीन 
राजाओ ने लम्बे समय तक कार्य क्रिया तथा अधिक 
विस्तृत सीमा में राज्य किया । (क्रमशः) 
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इवेताम्बर आंगस और दिगम्बरत्व 


कुछ वर्षों पहले विश्व प्रसिद्ध एवेताम्बर तीथं 
राजस्थान मे आबू के और गुजरात मे शत्रुजय (पाली - 
ताना) के दर्शन करने का पावन अवसर मिला। वहा 
पाया कि दोनो तोर्थस्थलो पर एक-एक दिगम्बर मन्दिर 
भी हैं, हां, आबू के देवस्थान का दिगम्बर मन्दिर छोटा 
है परन्तु पालीताना का दिगम्बर देवालय काफी बडा है । 
निश्चय हो यह श्वेताम्बर परम्परा को सहिष्णुता का 
परिचायक तो है ही किन्तु इसका आगम सम्मत कारण 
भी होना चाहिए; हो न हो श्वेताम्बर परम्परा मे भी ऐसे 
लोग थे जो दिगम्बर परम्परा को भी अपना ही मानते थे, 
ऐसा विचार भी पैदा हुआ । 

इवेताम्बर मुनि जित विजय जी ने बताया था कि 
मथुरा के कंकाली टीले मे जो प्राचीन प्रतिमाएँ मिली हैं 
वे नग्न हैं और उन पर जो लेख अकित हैं वे श्वेताम्बर 
ग्रन्थ कल्पसूत्र मे दी गई स्थिरावली के अनुसार हैं ।' कुछ 
बिद्वानो की खोज यह है कि प्रारम्भ में तो तीर्थंकर 
मूर्तियां सवेत्र दिगम्बर ही होती थी किन्तु जब भेदभाव 
उग्र होने लगा तो एक वर्ग ने नग्न मूर्तियों के पादमूल 
पर बस्त्र का चिह्न बनाना प्रारम्भ कर गिरनार पव॑ त 
पर अपनी अलग परम्परा की नीव डाली । गिरनार में 
हाली गई यह परम्परा आगे बढ़ी और ऐसा लगता है कि 
बैष्एाव भक्त धारा के प्रभाव से मूतियों को वस्त्रालंकारो 
से विभूषित किया जाने लगा । दोनो ही परन्पराओ के 
अनुसार भूषण मण्डित स्वरूप सम्पूर्ण सन्यास के पूवे 
तीथंकरों के युवराज पद या सम्राट पद को शोभा को 
दर्शित करता है। लेकिन जो विचार भेद को दरार पडी 
उसने सीमा छोड़ दी और एक दूसरे के घारे में विचित्र- 
विचित्र कहानिया गढ़कर परस्पर निरादर और उपेक्षा ने 
घर कर लिया और आगम का भी अपनी-अपनी परम्परा 
के अनुस्तार वर्गीकरण कर लिया, ऐसा क्‍यों हुआ यह जानने 
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के लिए मुझे ः्वेताम्बर मुख्य आगम सूत्रों के अध्ययन की 
प्रेरणा हुईं। मागधी प्राकृत भाषा का ज्ञानन होने के 
कारण कठिनाई आई किन्तु फिर भी इधर-उधर जो देखा 
तो यह लगा कि श्वेताबर आग्रम तो दिगम्बरत्व को मान्य 
करते हैं तथा श्वेताम्बर परम्परा मे विशाल जेन साहित्य 
विद्यमान है और हर दिगम्बर विद्वात को इनका गहन 
अध्ययन करना चाहिए। यह सम्भव है कि हम उनकी 
कुछ नातों से कतई सहमत न हों, कई बातें अब समयानु- 
कूल भी नही रही परन्तु इस प्रध्ययन से जेन धर्म और 
आचरण की परम्परा के विकास के इतिहास का परिचय 
अवद्य ही मिलता है| 


जहा तक न्याय, स्याद्वाद, आर्मा, कर्म आदि सिद्धांतों 
का सवाल है वहा तक दोनो ही परम्पराओ के ग्रन्थों मे 
पृर्ण समानता है ओर शास्त्र+ रो में श्रापस मे खूब आदान- 
प्रदान हुआ है। क्‍या ही अच्छा हो यह सिलसिला आगे 
बढ़े जिससे रूढ़िवादी दीवारें गिराई जा सके ओर ज॑त 
समाज की सच्चो परम्परा विकसित हो | तो आइए, इस 
दृष्टि से श्वेताम्बर मुख्य ग्रागमो का कुछ सिहावलोकन 
कर लें। 

(१) भगवती सूत्र मे एक प्रसंग है'--'स्थविर और 
आये कालस्यवेधि पुत्र अनगार!। इसमें लिखा है-- 


तेणं कालेण, तेण समएणं पासवच्चिज्जे कालावेसिए 
पुत्ते णाम अणगारे जेणव थेरा भगवतो तेणंव उवागच्छति 
»< >८ »< तएणं से कालासवेसिय्र पुत्ते अणागारे बहूणि 
वासाणि सामन्‍न परियाग पाउणइ, पाउणित्ता जस्पट्ठाए 
कीरई नग्नभावे मुंडभावे, अण्हणय, अदंतधुवणय, श्रच्छ- 
त्तयं, अणोवाहणय, भूमिसेज्जा, फलहसेज्जा, कट्ठसेज्जा, 
कस लोओ, बभचेर वासो, परघरप्पवेसो, लक्ष्छावलच्छो, 
उच्चावया, गामकटगा, बावीसं परिसहेवसरगा अहिया- 


हवेताम्बर झागस झौर दविगम्वरत्व है 


सिज्जंति, तं अटठं आराहेइ, आराहित्ता, चरमेहि उस्सास 
--नीसासेहि सिद्धे, बुढें, मुत्ते, परिनिव्युडे, सव्वदुखप्प- 
हीणे । 

उस समय पाश्वंनाथ के अनुयायी कालस्यवेषी पुत्र 
नाम का अनगार स्थविरों के पास आया | (उनके द्वारा 
सामायिक, आत्मा, व्युत्सगें, क्रोध, मात, माया, लोभ 
पर चर्चा करने के पश्चात्‌ पाश्वेनाथ के चातुर्यात्र धर्म से 
महावीर के पंचमहाव्नतिक सप्रतिक्रमण धर्म को प्राप्त 
करके विहार करने ल ॥) » »< » बहुत वर्षों तक 
श्रामण्य पर्याय की पालना करता हुजा कालास्यवेसी पुत्र 
नग्नभाव, मुंडभाव, अस्नान, अदन्तधावन, अ5त्र. भूमि 
शय्या, फलक शय्पा, काष्ठ शय्या, केशलोंच, ब्रह्मचर्यवास, 
परगह॒प्रवेश, लब्ध्यापलब्धि, इन्द्रियों के लिए कण्टक के 
समान २२ परोषहो को सहने लगा ओर चरम उच्छवास 
निःशवास की आराधना करके सिद्ध, बुद्ध, मुक्त, परि- 
निवत्त, सवंदुखहीन हो गया । 

इस वर्णन से यह जाहिर होता है कि उस समय जेन 
साधु संघ दो दलों मे विभाजित थे। एक थे पाइवेनाथ के 
अनुयायी “पाश्वेपत्य” जो सामायिक नहीं करते थे ओर 
आत्मा को ही सामायिक मानते थे ओर प्रतिक्रमण भी 
नही करते थे और ब्रह्मचयं नाम का अलग से महाब्रत 
नही मानते थे । दूसरे थे महावीर के अनुयायी बहुश्ुत 
“स्थविर” जो सामायिक प्रतिक्रमण नियमपूर्वक करते थे 
और ब्रह्म च्य को अलग से महात्रत मानते थे। जब काल- 
स्पमवेषिक पुत्र से स्थविरों का वार्तालाप और विचारों का 
आदान-प्रदान हुआ तो वह भी महावीर का अनुवायी 
होकर नग्त विचरण करने लगा। इसका यह अर्थ स्पष्ट 
है कि महावीर के स्थविर शिष्य दिगम्बर ही होते थे और 
नग्नता की श्रेष्ठता ही इस कथानक से दर्शित है । 


हसी की पुष्टि कात्यायन सगोंत्र रकदक परिव्राजक 
के प्रसण से होती है” । जिसने श्रमण महावीर के पास 
जाकर उनके वचनों से प्रभावित होकर अपने त्रिदण्ड और 
कुण्डिका का ही नही किन्तु एकान्त में जाकर अपने गेरुआ 
वस्त्र। को छोड़ दिया । उसके पश्चात्‌ एवेत वस्त्र धारण 
करने का कोई सकेत नही है । 


(३२) आधचारांग सूत्र' में साधुओं के तस्करों के विषय 
में तर्चा इस प्रकार है-- 

जे भिष्ख तिवत्येहि परिवुसिते पाय चउत्येहि तस्सण्णं 
णो एवं भवत्ति चउत्थं वत्यं जाइस्सामि। से अहेसाणिज्जाइं 
वत्याइं जाएज्जा, अहापरिग्गहियाई वत्याईं धारेज्जा णो 
घोविज्जा, णो रएज्जा, णो घोत्त रत्ताइ वत्थाईइं घारेज्ञा, 
अपलिउंचमाणे गामंतरेसु, ओमचेलए। एय खु बत्थ- 
घारिस्स सामग्गियं ।.१॥ अहपुण एवं जाणेज्जा उवतिक्‍्कते 
खलु हेमते गिम्हे पडिवन्ने अधा परिजुन्नाइ, वत्थाइ परि- 
ट्ठविज्जा, अदुवा सतरुत्तरे, अदुवा भ्रोमचेले, अदुबा एग- 
साड़ें, अदुवा अचेले, लाघवीयं आगममाण । तवें से अभि- 
समनन्‍तागए भवति | जमेयं भगवया पवेदितं तमेव अभि 
समेच्चा सब्दतो सब्वत्ताए समत्तमेव समभिजाणशिया ॥॥२॥ 
जस्सण भिक्ख॒स्स एवं भवति--पुट्ठो खलु अहमंसि, 
नालमहमंसि सीयफास अहियासित्तए से वसुमं सव्व सम- 
ण्णागय पन्‍नाणेंणं अप्पाणेणं केह अकरणाएं आवयदटढे तव- 
सिणो हुत सेय ज सेगे विहमादिए, तत्थवि तरस काल 
परियाए, सेवि तत्थ विअति कारए इच्चेतं विमोहायतण्ण 
हियं, सुह, खम, णिस्सेयसं, आणुगामियं तिवेमि ॥३॥ 

जे भिक्‍ख दोहि वत्येहि परिवृुसिते पाय तदएहि तस्संण 
णो एवं भवति वतिय वत्यथ जाइस्सामि । से अहेसणिज्जाईं 
वत्याइ जाएजजा जाबव एवं खलु तस्म भिक्‍्खुस्स साम- 
ग्गिय 4१॥ अहपुण एवं जाणेज्जा उवक्‍कते खलु हेमते 
गिम्हे पडिवस्ने अहा परिजुस्नाइ वत्याइ परिट्ठवेज्जा, 
अदुवा सतरुत्तरे अदुब! ओोमचेलए, अदुवा[ एगसाडे अदुबा 
अचेले लूघविय आगममाण तवे से अभिसम्मणागए भवत्ति। 
जहेप भगवता पवेदित तमेव अमिसमेच्चा सब्वतो सब्ब- 
त्ताए सम्मत्तमेव अभिजाणिया ॥२॥ 


जे भिक्‍ख एगेग वत्येण परिवुसिते पायवि,तएण, 
तस्त णो एवं भव वितियं वत्यं जाइस्पासि से अहेसाणि- 
ज्जं वत्य जाएज्जा, अहापरिग्गहिय वा वत्थ धारेज्जा, 
जाव भिम्हे पडिवन्ने अहापरिजुन्न वत्थं परिट्ठबवज्जा, 
अदुवा एगस्साडे अदुवा अचेले लाघविय आगममाणे, जाव 
सम्मतमेव समभि जाणिया, जस्पण, भिक्‍्खुस्स एभं भवति 
एगो अहमसि नो में अत्य कोइ नया अहम वि कस्स एवं 
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से एगामिणमेव अप्पाणं समभिजाणिज्जा लाघविय अ।गम- 
माणं तगे से अभिसमननागए भवद्ट जहेय भगवया पञेद्य 
तमेव अभिसमेच्चा सव्वओ सब्वत्ताएं समत्तमेव समभि- 
जाणिया ॥१!। 

इसके अनुसार जिस साधु की एक पात्र और तीन 
वस्त्र रखना हो उनको ऐसा विचार न हो कि मुझे चौथा 
वस्त्र चाहिएगा। यदि तीन वस्त्र पूरे न होवें तो निर्दोष 
वस्त्र की याचना जहां मिले वहाँ करना । जंसे निर्दोष 
वस्त्र मिले वैसे ही पहिनना परन्तु उन वस्त्र को धोना 
नहीं, रंगना नहीं, घोए हुए, रंगे हुए वस्त्र को धार 
करना नहीं प्रामानुग्राम विचरते-बिचरते वस्त्र को छिपाना 
नहीं-- यह वस्त्रधारी मुनि का आचार है ॥ 


जब ऐसे साधु का विचार हो कि सर्दे ऋतु बीत गई 
है और ग्रीष्म ऋतु आ गई है श्रथवा क्षेत्र स्वभाव से उष्ण- 
काल में भी सर्दी का आना संभव हो तो तीनों रखे या 
तीन में से एक छोड़े दो रखे, या दो छोड़े एक रखे या 
बिल्कुल न रखे। ऐसा करने से निममत्व धर्म की प्राप्ति 
होती है इससे लाघवपन आता है इसको भी भगवान ने 
तप कहा है यह सब भगवान की आज्ञा वल्त्र रखने और 
वस्त्र न रखने में समभाव रखना ।२।। जिस साधु को 
ऐसा विचार हो कि मुझको शीत आदि परिषह आ पड़ 
हैं इनको मैं सहन करने में असमर्थ हूं तब उस स्थान पर 
साधु को वेहानसादिक मरण करना उचित है वहा ही 
उसकी काल पर्याय है [जसे भक्त परक्ज्ञादिक काल पर्पाय 
बाला मरण हितकर्ता है बंसे ही यह वेहानसादिक मरण 
हितकर्ता है।] इस तरह मरण करने वाला मुक्ति को 
जाता है इस तरह वेहानसादि मरण मोह रहित पुरुषों का 
कृत्य है, हिंतकर्ता है, सुखकर्ता है, योग्य है, कमक्षय करने 
वाला है भोर उसका फल भी भवान्त्श में साथ रहता है 
ऐसा मैं कहता हूं ॥ 

किसी सःधु को एक पात्र और दो वस्त्र रखने का 
नियम हो तो उसको ऐसा विचार नहीं होना च।हिए कि 
मैं तीसरे वस्त्र की याचता करू । यदि इतने बस्त्र नहीं हों 
तो जैता मिले वसा शुद्ध निर्दोष वस्जच्ञ मांग कर धारण 
करना यही माघु का आचार है। जब साधु को ऐसा लगे 


अनेकान्त 


कि शोतकाल व्यतीत हुआ है ग्रीष्म ऋतु आ गई है इस- 
लिए मेरे पास के दो वस्त्रों मे से खराब वस्त्र डाल द्‌, 
ओर अच्छा वस्त्र रखूं या लम्बे को कम करने या एक ही 
वस्त्र रख या वस्त्र रहित रहूं ऐसा करने में लाघब धर्म 
होता है इसे तप कहा गया है इसलिए ज॑ंसा भगवान ने 
कहा है वेसा जानकर वस्त्र रहितपने में और वस्त्र सहित- 
पने मे समभाव रखना । 


जिस साधु को एक पात्र के साथ एक ही वस्त्र रखने 
की प्रतिज्ञा हो उनको ऐसी चिन्ता नहों होनी चाहिए कि 
दूसरा वस्त्र रखं। यदि वस्त्र न हो तो छुद्ध वस्त्र की 
याचना करे जेसा मित्रे वैसा पहिने। उष्ण ऋतु आने पर 
उसको परिठवे या तो एक वस्त्र से ही रहे या वन्त्र रहित 
रहे तथा विचार करे कि मैं ग्रकेजा हु, मेरा कोई नही है 
ऐसी एकत्व भावना भाता हुआ अपने सबृश सबको जाने 
उससे लाघव धर्म की प्राप्ति होती है ओर इसी से त्तप 
होता है इसलिए जैसा भगवान ने कहा बेसा ही जानकर 
समभाव रखना | 


(२३) आयारो (आचारांग) सूत्र मे लिखा है--अहेगे 
घम्म मादाय आयाणप्पभिईइ सुपणिहिए चरे, अपलीयपाण 
दढ़ें । सब्बं गेहि परिण्णाय, एस पणए महामुणी । अडअच्च 
सव्वतो सगं “ण मह्‌ प्रत्थित्ति इति एमोहमसि'” जयमारो 
एत्य बिरते अणागारे सब्थओ मंडे रोयते जे अचेले परि- 
बुसिए संचिक्वति ओमोयरियाए | से अकुटठे व हुए व 
लूसिए था पलिय पगथे अदुवा पगथे | अत हँंहि सह फार्सेहि 
हति संखाएं। | एगतरे अण्णयरे अभिण्णाय तितिक्‍्बमाण 
परिव्वए जेय हिरो, जेय अहिरीमणा। चिच्वा सब्ब 
विसोत्तिएं फासे-फासे समियदंसण । 

एत भो णर्िणा वृत्ता जे लोगसि अणागमराघम्मिणो 
आणाए मामग घम्म। एस उत्तर वादे, इह माणवाण 
वियाहिते । एश्थोबरए त क्ोसमाणे )! आबाणिज्ज परि- 
ण्गाय, परिषाएण विगिचड़ । इहमेगेति एगचरिय। होति । 
तत्यियराइयरेहि कुलेहि सुद्धे सगाए सब्वेसणा ०? । से मेहावी 
परिव्वए । सुब्भि अदुवा दुब्मि अदुबा तत्थ भेरवा पाणपाण 
कलेसंति । ते फासे पुट्ठो धोरो अहिपासेज्जासि । 

एयं खु मुणी आयाणं सया सुअवखायधम्मे विधूतकप्पे 


इवेताम्बर ग्रागम धौर विगस्यश्टव ११ 


रिज्जो सइत्ता जे अचेले परिवृसिए, तस्स णं भिक्‍खस्स 
णो एवं भवइ--परिजुण्ण मे वत्ये वत्थ जाइस्सामि, सुत्त 
जाइस्सामि, सुइ सध्िस्मामि सोवीस्सामि, उककसिस्सामि 
बोक्क सिस्सामि परिहिस्सामि, पाउणिस्सामि । 


अदुवा तत्थपरक+मतं भुज्जो अचेल तणफासा फुमति, 
मीयफासा फुसति, ते 3फासा फुमति, दसमसगफासा फुसति । 
एगएरे अश्णयरे विख्वरूवे फासे अहियासेति अचेले । 

लाघय्ं आगममाणे | तवे से अभिप्तामण्णागए भवति 
जहेय भगवता पवेदितं तमेव अभि समेच्चा सब्वतो सव्व- 
त्ताए सम-मेव समह्िजाशिया ।' 


जो साधु धर्म को जानता है उस पर आचरण करता 
है और बाह्य आच रण को भो रक्षा करता है, सासारिकता 
से दूर दृढ़ रहता है, सारे लोभ आर्काक्षाओं को जानकर 
छोडता है वह महामुनि हो जाता है, सारे बधन तोड़ देता 
है, सोचता है कि कुछ भी मेरा नही है--मैं केवल एक मैं 
हूं इस प्रकार विरत हो जाता है अनगार होकर मुंड 
होकर विहार करता है, अचेल साधु व्रत करता हुआ देह 
मे संघर्ष करता है, उसे लोग गानी देंगे, प्रहार करेंगे और 
अभ्षत्य दोषा रोपण करेंगे--इस सबको पूर्व जन्म का फल 
समझ कर सुख-दुख मे समभाव रख कर शांति से विचरण 
करता है, साधारिक्रता को छोडकर सब कुछ सहत करता 
हुआ सम्यक्‌ दर्शन को बार-बार घारण करता है । 


अरे वही नग्न है जो सासारिकता से निवत्त होकर 
मेरे द्वारा दशित धर्म को धारण करते हैं, यह उच्चतम 
धर्म मानवों के लिए विहित कियः गया है। इस बात से 
हृषित होकर कर्मों का नाश करते हुए सब कुछ जानते हुए 
पाप कर्मों को छोड देगा | हमारे धर्म मं एकलविहारी 
मुनि भी होते हैं। इसलिए बुद्धिमान लोगों को श्रमण का 
जीवन बिताना चाहिए, शुद्ध भिक्षा ग्रहण करना चाहिएं 
सभी प्रकार के परिवारों सम आहार चाहे सुगधित हो या 
दुगंध वाला | दुष्ट प्राणी दूसरे प्राणियों को दुख पहुंचाते 
हैं यदि यह सब आपके साथ हो तो मेरा आदेश है कि उस्ते 
सहन करो । 


ऐसा मुनि जो अचेल है, धर्म को जनता है, आचरण 
झोर सथम से रहता है उसको ऐसा विचार नही होता 
कि मेरे वस्त्र परिजीर्ण हैं, नये के लिए याच्ना कछूगा, 
डोरे के लिये याचना करूंगा, सुई के लिये माचन। करूँगा, 
उनकी सी लूगा, उनको सुधार लूंगा, पहन लूगा या ओढ़ 


लूगा । 


इस प्रकार का अचेलक जो तप में पराक्रम दिखाता 
है उसे अक्पर धांस चुभेगा, शीत-उष्ण, दंश-मशक परेशान 
करंगे, वह अपनी इच्छाओं व कर्मों का दमन करता है 
वही तप करने के योग्य है ऐसा भगवान ने कहा है यह 
समक्षकर सम्यक्त्व को धारण करता है | (क्रमश. 
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पाण्डलिपियों की सुरक्षा आवश्यक 


जैन परम्परा में शास्त्रों का विशेष महत्व है। यहां 
स्वाध्याय को परम तप कहा गया है। स्वाध्याय के लिये 
शास्त्र आवश्यक हैं ) हमारे पुरखों ने शास्त्र स्वयं लिखे ) 
दूसरों के लिये प्रेरित किया । अपना घन्र व्यय करके 
शात्त्र लेखन कराया! प्रचार-प्रसार के लिये शास्त्र एक 
स्थान से दूसरे स्थान तक भेजे । शास्त्र भण्डार स्थापित 
किये । अन्य धर्मात्माओं को प्रेरणा दी | उनसे भी शास्त्र- 
भंडार स्थापित करवाये। उनमें सग्रह के लिये शास्त्रों को 
व्यवस्था की । दान के भ्रेदों में शास्त्र दान का विशेष 
स्थान है ) शास्त्रदान में कौष्देश का दु्ष्टात प्रसिद्ध है। 

शास्त्रदान पृण्य का प्रधान कारण माना गया है । 
इसी लिये एक-एक शास्त्र की अनेक प्रतिलिपिया करायी 
जाती वीं। श्रावक जन, राजे-महाराजे या श्रेष्ठि जन, 
यहा तथा पुण्य लाभ के लिए शास्त्र लिखवाते थे। उन्हें 
शास्त्रम्नंढारों तथा मन्दिरों में सुरक्षित रखवाते थे ॥ इससे 
उन्हें यद्य मिलता था। पुण्याजंन होता था। शास्त्रों की 
सुरक्षा होती थी। धन का सदुपयोग भी होता था | दक्षिण 
भारत की एक पघर्मात्मा नारी क्षत्तिमब्बे ने पोन्‍नकुत 
शान्तिपुराण को एक हजार प्रतियाँ तैयार कराकर बित- 
रित करायी थीं । उस देवी ने सुबर्ण भौर रत्ननिर्वित डेढ़ 
हजार जिनमुतियां भी बतवाकर प्रतिष्ठित करायी थीं। 
उक्त कार्य उसते अपना घन व्यय करके सम्पन्न किये । 

पुष्य प्रधान तथा सातिशय महत्व के कारण समाज 
के प्राय: प्रत्येक वर्ग ने शास्त्र सग्रह किया । उदाहर स्वरूप 
साधुओं के सम्रह, भट्टारकों के संग्रह, मठो के संग्रह, 
मन्दिरों के संप्रह, राजाओं के स ग्रह, श्रेष्ठियों के संग्रह तथा 
सामान्य ध्रावकों के संप्रह आज भी प्राप्त होते हैं। प्रत्येक 
प्राचीन जिनमस्दिर में शास्त्रों की सैकड़ों प्रावीत पाण्ड- 
लिपियां उपलब्ध हैं । शायद ही कोई ऐसा जिनमन्दिर 
होगा, जिप्तमे पाण्डुलिपियां उपलब्ध न ह्वों) क्िसी-किसी 


(] डॉ० ऋष प्रचद्ध फौजदार 


मन्दिर में तो इनकी संख्या हजारो में है । किन्तु अधिकांश 
शास्त्रभंडारो में इनकी समुचित देखरेख नहीं हो पा रही 
है ) कहीं इन्हें चहे खा रहे हैं तो कहीं दीमक चाट रहे हैं। 
कहीं चोरी-छिपे पूरा शास्त्र या उनका महत्यपूर्ण अश बेचा 
जा रहा हैं। यह गभोर चिस्ता का विषय है। इस ओर 
हमारा ध्यान जाना चाहिए । 

भारत को पाण्डलिपियो का देश कहा जाता है। 
क्योकि यहां विश्व की सर्वाधिक पाण्डुलिपियां युरक्षित हैं। 
भारत की इस बहुमूल्य संपदा! से बिदेशी लोग अत्यधिक 
प्रश्नावित रहे हैं। संकडों विदेशी पाण्डुलिपियो के अध्ययन 
हेतु भारत भ्राये । यहां उन्होंने पाण्शुलिपियो का भरपुर 
उपयोग किया । अन्त में सास्कृतिक एवं ऐतिहासिक महत्व 
को पाण्डलिपियां येव-केन प्रकारेण अपने-अपने देश ले गये । 
आज ब्रिटेन, फ्रांस, जमनी आदि देशो में लाबबों भारतीय 
पाण्डुलिवियां मोजूद है | बहा वे भारत से बेहतर व्यवस्था 
में चुरक्षित हैं। यही नहीं अनुसन्धान हेतु उन ब्ति- 
लिपियां प्राप्त करता सरल है। इसके विपरीत अपने हो 
देश के सरकारी-यरसरकारी और व्यक्तिगत सगम्रहों से 
अनुसन्धान हेतु पाण्डुलिगि, उत्तकी जोराक्स प्रति या 
माइक्रोफिल्म प्राप्त करना अत्यन्त कठिन है। 

देवदर्शन हमारी दंनिक क्रिया का प्रमुख जग है| हम 
प्रतिदिन देव, शास्त्र, गुरु की पूजा करते हैं। उन्हें भर्ध्य 
चढ़ाते हैं । यवार्थ में हमारी यह दैनिक क्रिया केवल देव 
(जिनदेव) तक ही सोमित रह गई । देव मन्दिर के स्वा- 
ध्याय कक्ष मे विराजमान शास्त्र को ओर हमारा ध्यान 
नहीं जाता । जिनका ध्यान जाता है, वे उनको धल साफ 
करने में स्वयं को गौरवहीन समभते हैं। परिणाम स्वरूप 
धास्त्र संपदा नष्ट-भ्रष्ट हो रही है। इस दिशा मे ठोस 
कार्यक्रम बनाने की आबद्यकता है। जेन समाज के पास 


भारत की सर्वाधिक पांडूलिवियां हैं। किन्तु उनको सुरक्षा 
(शेष पृ० १३ पर) 


प्राकृत एवं अपभ्रश भाषा में सुलोचना चरित 


जैन साहित्य में चरित काव्यों की प्रधानता है। 
मानव-जीवन को विभिन्न सांस्कृतिक मूल्यों से साथंक 
करने की दिशा में जो भी व्यक्ति पुरुष अथवा नारी अपने 
जीवन को लगा देते हैं उनके चरित को अमर रखने के 
लिये जेन कवि अपनी लेखनी चलाते रहे हैं। यही कारण 
कारण है कि तीथंकरों के जीवन के अतिरिक्त अन्य महा- 
पुरुषों एवं महासतियों का जीवनचरित काव्य का विषय 
बना है। जन साहित्य में स्त्री पात्र प्रधान रचनाएं भी 
पर्याप्त मात्रा में लिखी गई है'। उनमे सुलोचना चरित 
प्रचलित कथानक है। यह कथानक प्राकृत अपभ्रश एवं 
संस्कृत भाषाओं में विकास को प्राप्त हुमा है । 
प्राकृत सुलोथना चरित : 

सुलोचना कथा आठवीं शताब्दी के पूर्व इतनी प्रसिद्ध 
थी कि ताल्कालीन प्राकृत संस्कृत एवं अपश्वश के प्रतिष्ठित 
कवि अपने ग्रन्थों में उसका उल्लेख किये बिना नहीं रहे । 
प्राकृत चम्पू काव्य कुव॒वयमाला के लेखक उद्योतन सूरि 
ने सुलोचना कथा का इस रूप मे स्मरण किया है-- 

“जिसके द्वारा समवसरण जंसी जिनेन्द्र देवों से युक्त 
और घर्मकथाबन्ध को सुनकर दीक्षित होने वाले राजाओ 


(पृ० १२ का शेषाश) 
के प्रत समाज उदासीन है। समाज पर अनेक जिम्मे- 
दारियां हैं। देव, शास्त्र ओर गुरु की रक्षा एवं संवधंन 
उसका प्रमुख कत्तेव्य है। इसके लिए अब युवा पीढ़ी को 
अब आगे आना चाहिये। उप्ते इस अनमोल धरोहर की 
सुरक्षा के थिये क्रान्तिकारी कदम उठाने का संकल्प करना 
चाहिये । युवापोढ़ी को समाज के अनुभवी बुजुर्गों, विद्वानों 
ओर साधु संस्था का विशेष मार्गद्शन मिलता चाहिये | 
यही नेरा नम्न निवेदन है । 
--प्राकृत एवं जेनागम विभाग, 
सम्पूर्णानन्द संस्कृत विश्वविद्यालय, व/राणसी 


() श्रीमती कल्पना जन, शोधछात्रा 


से युक्त अच्छी तरह से कहने योग्य सुलोचना नापक कथा 
कही है (उस कवि को नमस्कार है) --- 
संपिहव-- जिणवरिदा धम्मकहा-बंध-दिविखय-परिदा । 
कहिया जेरा सकहिया सुलोचरणा समवसरणं व ॥* 
कुबलयमाला के सुलोचना के इस उल्लेख से यह तो 
ज्ञात होता है कि प्रकृत मे सुलोचना कथा नामक यह 
ग्रन्थ काव्य-गुरोों से युक्त रचता रही होगी किन्तु इसका 
कवि कौन था इसका उल्लेख इस सन्दर्भ में नही है। डा. 
ए. एन. उपाध्ये ते इसका कवि हरिवर्ष को माता है और 
पण्डित दलसुख भाई मालवणिया कवि प्रभन्‍जन को इस 
कथा का कर्ता मानने का सुझाव देते है' । किन्तु प्राकृत 
की यह सुलोचना कथा अभी तक किसी ग्रन्थ भण्डार से 
उपलब्ध नही हुई है। अत: इसके सम्बन्ध मे अधिक कुछ 
नहीं कहा जा सकता । 
प्राकृत सुलोचना कथा के सनन्‍्बन्ध मे एक सन्दर्भ देव- 
सेनगणि की अपभ्रश रचना “सुलोचणाचरिउ” में भी 
प्राप्त होता है जिसमे कहा गया है कि कुन्दकुन्दगणि के 
द्वारा प्राकृगाथाबद्ध सुलोचना चरित को इस प्रकार से 
मैं (देवसेनगणि) पद्धड़िया आदि छन्दो मे (अनुव द) कर 
रहा हूं किन्तु उसे कोई गूढ अर्थ प्रदान नही कर रहा हूं -- 
ज॑ गाहा-बंध भ्रासि उत्तु 
सिरि कुंदकंद-गणिरा णिरुत्त । 
त॑ एब्वहि पदडियहि करेमि, 
परि कि पिन गुठड प्रत्थु देसि ॥९ 
देवसेनमणि के इस उल्लेख पर विद्वानों ने कोई विशेष 
ध्यान नहीं दिया है । क्योकि कुन्दकुन्दगाणि की जो प्राक्ृत 
रचनाए अभो तक उपलब्ध हुई है उनमे सुलोचना चरित 
सम्मिलित नही « | प्राकृत सुलोचना चरित के ये दोनों 
उल्लेख इस संभावना को बनाये हुये हैं कि प्राकहृत की 
सुलोचनाचरित रचना प्राचीन समय में प्रचलित थी। 
संभव है, कभी इसकी प्रति उपलब्ध हो जाये। 


१४, वर्ष ४६, कि० १ 


सुलोचनाचरित प्राकृत में लिखा गया था इसका 
विश्वास अचायं जिनमेन और महाकवि घवल के उल्लेबों 
से भी दढ होता है। उद्योतनसूरि की कुबलयमाला से 
पांच वर्ष बाद लिखे गये हरिवंशयुराण में आचाय॑ जिनसेन 
ने कहा है कि शोल अलंकार को धारण करने वाली ओर 
मधुरा महिला के समान कवि महासे- की सूलोचना कथा 
किसी कवि के द्वारा वणित नही की गई है ? अर्थात्‌ हर 
कवि ने उसकी प्रशंशा की है-- 
महासेनस्थ मधुरा शीलालंकारधारिणी । 
कथा न दरणिता केन वनितेव सुलोचना ॥' 
महाकवि धवल ने अपने अपभ्रश भाषा के हरिवश- 
पुराण म मुनि रविसेण के पद्मचरित के साय मुनि महासेन 
द्वारा रचित सुलोचनाचरित का भी उल्लेख किया है-- 
मुणि महिसेणु सुलोयणु जेण, पउमचरिउ घुरिण रविसेणंण ।' 
इन उल्लेखों से यह तो स्पष्ट है कि कवि महासेन ने 
सुलोचनाचरित लिखा था । आठवी शताब्दी के पूर्व महा- 
सेन नामक कवि किस भाषा के थे ओर उन्होंने सुलोचना 
चरित किसमें लिखा था, यह स्पष्ट नही है। किन्तु सभव- 
तया यह रचना प्राकृत भे लिखों होनी चाहिए। क्‍योंकि 
आठदी शताब्दी के पूर्व अपभ्रश की अपेक्षा प्राकृत को 
अधिक समर्थ प्राकृत कथाएं लिखी गई हैं। यहाँ यह भो 
ध्यान में लेने योग्य बात है कि अपभ्र ग् सुलोचना चरित 
के कवि देवसेनगणि (“ १्वी सदी) ने जिन पूर्थ कवियों के 
नाम गिनाये है, उनमे इन महासेन का नाम नही है । 
सुलोचनाचरित मे प्रमुख रूप से सुलोचना के स्वयवर, 
उसको पति भक्ति, उसके शील, घमं, उसके पांत जयकुमार 
के पराक्रम और घमंपरायणता आदि कुछ ऐसे प्रसग हैं 
जो कवियो को काथ्य लिखने के लिए जआाकर्षित करते रहें 
है। प्राकृत की मूल रचना तो उपलब्ध नहों है, किन्तु 
सस्कृत »रर अपभ्रश मे इस कथा को लेकर निम्न प्रमुख 
रचनायें उपलब्ध है :--- 
१. महापुराण --[पवं) गुणभद्र 
२. सुलोचता नाटक --, विक्रान्तकोरव) हस्तिमल्‍ल 
३. सुलोचनाचरित --वा दिचन्द्र 
४. जयकुमारचरित --ब्रछा कामराज 
४. जयकुमारचरित --ब्रछा प्रभुराज 


प्रनेकान्त 


६. जयोदय महाकाव्य--पंडित भूरामल 

ये सभी संस्कृत रचतायें हैं, जिनकी विभिन्‍न पांड- 
लिपियां ग्रन्थ भण्डारों मे उपलब्ध हैं" । हु 

अपमस्रंश सुलोचना चरित--अ'भ्रश भाषा में 
सलोचनाचरित लिखे जाने को जो सूचनायें प्राप्त हैं उनके 
श्रनूसार ब्रह्मदेवसेन ने गाथा छन्द में जयकुमारचरित 
लिखा है और तीसरी अपभ्रश रचना देवसेनगणि की है | 
इनमें से प्रथम दो रचनाओं का उल्लेख जिनरत्नकोष में 
है । इनकी प्रतियां पचायती जेन मन्दिर दिल्‍ली में उप- 
लब्घ होने की सूचना है. तीसरी अपभ्रश रचना प्रसिद्ध 
है, जिसका संक्षिप्त परिचय यहा प्रस्तुत किया जा रहा है। 
देवसेनगणिकृत सुलोपणाचरिउ : 

इस कृति को पांच प्रतियों का विवरण डा० देवेन्द्र 
कुमार शास्त्री ने दिया है। उनके अनुसार दिगस्‍्बर जन 
नया मन्दिर धर्मेपुरा, दिल्‍ली मे दो प्रतिया आमेर शास्त्र 
भण्डार, जयपुर (अब श्री महावीर जी) एबं एक प्रति 
दिगम्बर जैन सरस्वती भवन, नागौर मे उपलन्ध है' । 

देवसेनगणि की कृ ति सुलोचनाचरिउ का परिचय देने 
से पूर्व सलोचना कथा को सक्षेप मे शात कर लेना आव- 
श्यक है। राजा श्रेणिक ने जब गौतम गणघर से इस 
सुलोचना कथा को सुनना चाहा तो उन्होने जो जयकुमार 
और सुलोचना का चरित सुनाया वह सक्षेप में इस प्रकार 
है । 

संक्षिप्त कथा बस्तु :--राजा श्रेणिक को कथा 
सुनाते हुए गौतम गणघर कहते है कि भगवान वृषभदेव 
के ८४ड गणधर थे, ये सभी सातों ऋद्धियो से सहित थे और 
सर्बश्न देव के अनुरूप थे। इनमे इकह॒त्त रवीं सख्या को 
प्रषप्त करने वाले गणघधर जयकुम।र थे । उनकी संक्षिप्त 
कथा इस प्रकार है । 

ज्म्बू द्वीप के दक्षिण मे कुर्जांगल नाम का विशाल 
देश है। उस देश में हष्तिनापुर नाम का एक नगर है। 
उस नगर का राजा सोमप्रभ था। उप्र राजा की लक्ष्मी- 
वती नाम की अत्यन्त सुन्दर पतिक्नता स्त्री थी। लक्ष्मी- 
मति व सोनप्रभ के जयक्रुमार ताम का पुत्र उत्पन्न हुआ | 
राजा सोनप्रभ के और भी चोदह पुत्र थे तदन्तर राजा 
सोनप्रभ अपने बड़े पुत्र जयकुमार को राज्य सौंपकर अपने 
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छोटे भाई के साथ भगवान वृषभदेव के पास गये और 
दीज्ा लेफर नोक्ष मुख का अनुभव क रने नगे । जयकुमार 
ने राज्य-भार समाल लिया । 

इसी भरतक्षेत्र मे काशी नाम का देश है । इस काशी 
देश में एक वाराणसी नाम की नगरी थी अपने नाम से 
ही शत्र॒प्रों को कम्पित कर देने वाला राजा अकम्पन उस 
नगरी का स्वामी था | उसके सुप्रभा नाम की देवी थी । 
उम सुप्रभा देवी से नाथ वश के अग्रगण्प राजा अकम्पन 
के अपनी दीप्ति के द्वारा दिशाओ को वश में करने बाते 
हजार पुत्र उत्पन्त हुए थे। अकम्पन और रानी सुप्रभा 
के सुलोचना तथा लक्ष्मीपत्रि ये उत्तम लक्षणों वालो दो 
कन्यायें उत्पन्न हुई थी उस सुलोचना ने श्री जिनेन्द्र देव 
की अनेक रत्नमयोी प्रतिमायें बनवायी थी | प्रतिष्ठा तथा 
तत्मम्बन्धी अभिषेक हो जाने के पश्चात्‌ वह उन प्रति- 
भाओ की महापूजा करती थी। फाल्गुन महीने को अछ्टा- 
ह्िका में उसने भक्तिपूर्वक श्री जिनेन्द्र देव को पूजा की 
फिर वह वृषागी पूजा के शेषाक्षत देने के लिए सिंहासन 
पर बैठे हुए राजा अकम्पन के पास गयी। राजा पूर्ण 
यौवन को प्राप्त हुई उस विकारशन्य कन्या को देववकर 
उसकी विवाहोत्सव की बिन्‍्ता करने लगा। तत्पश्चात्‌ 
राजा ने अपने चारो मत्रिणो :श्रुतार्थ, सिद्धार्थ, सर्वार्थ 
तथा सुमति) के साथ विचार विमर्श किया । सब मत्रियों 
ने विभिन्‍त मत रखे । अंत में सुमति नामक मत्री को बात 
सबने स्वीकार की। उसके अनुसार स्वयवर विधिस 
विवाह होना चाहिए । 

काशिराज अकम्पन की पुत्री सुलोचना के स्वयंवर 
में जयकुमार झाये । अनेको सुन्दर राजकुमारों यहा तक 
कि चक्रवर्ती भरत के पुत्र अकंकीति के रहने पर भी, 
सुलोचना ने वरमाला जयफुमार के गले मे डाल दी। 
स्वयंबर समाप्त होते ही भरत के पुत्र अकंकोति व जय- 
कुमार के बीच युद्ध हुआ और विजय जयकुमार की हुई । 
इस घटना को सूचना भरत चक्रवर्ती ने जयकुमार की ही 
बहुत प्रशंशा को ।विवाह के अनन्तर विदा लेकर जग्रकुमार 
चक्रवर्ती से मिलने अयोध्या जाते # और वहां से लौटकर 
जब वे भपने पड़ाव की भोर आते हैं तो मार्ग मे गंगा तदी 
पार करते समय उनके हाथी को एक देवो ने मगर का 


रूप घारण कर ग्रस लिया जिससे जयकुमार सुलोचना 
हाथी सहत गगा मे डबने लगे। तब सुलोचना ने पच 
नमस्कार मंत्र की आराधना से उस उपसगे को दूर किया। 
हध्तनापुर पहुच कर जयकुमार और सुलोचना ने भ्रनेक 
सुख भोग । 

किसी अन्य समय जमबुमार अपने महल के छत पर 
आरूढ हो शोभा के लिए बनवाये हुए कृत्रिम हाथी पर 
आनन्द से बेठा हुआ था, इतने में उसे विद्याघर दम्पति 
दिखे उन्हे देखकर “हा मेरी प्रभावती” इत प्रकार कहकर 
मूच्छित हो गया। इसी प्रकार सुलोचना कबूतर का जोड़ा 
देखकर “हे मेरे रतिवर ' कहकर मृच्छित हो गई । मूच्छित- 
रहित होने ५र जयकुमार ने सुलोचना से पूछा कि तुम 
लोग इतनी दुखी क्‍यों ही। उन दोनों को जन्‍्मान्तर 
सम्बन्धी अपना समाचार स्मरण होने के ही सगे पर्याय से 
सम्बन्ध रखने वाता अवधिज्ञान थी प्रकट हो गया । इस 
प्रकार पूर्व भवावलियों का वर्ण करते हुए वे सुख से 
समय बिताने लगे । एक बार एक देव ने आकर जयबकुमार 
के शील को परीक्षा की। पीछ जयकुमार ने संसार से 
विरक्त हो भगवान ऋषभरदेव के पास दीक्षा ले ली०। 


कवि परिचय : 
अपभ्र श सुलोयनाचरिउ के कर्ता श्री देवसेनगणि ने 


ग्रन्थ के प्रारम्भ मे जा प्रशस्ति दो है उससे ज्ञात होता 
हैं कि वे निबडिदेव के प्रशिष्य ओर विमलसेन गणधर के 
शिष्य थे । उन्होने इस ग्रथ की रचना राजा मम्मल की 
नगरी (मम्मलपुरी ) मे रहते हुए की थी" । 

देवसेनगणि ने हस ग्रन्थ की रचना राक्षस सवत्मर के 
श्रावण शुक्ला चतुर्देशी बुद्धधार के दिन की थी"। ये 
राक्षस सवत्सर या विक्रम सतत क्‍या माना जाय इस पर 
विद्वानों में मतभेद है। प० पब्मानन्द जैन शास्त्रीने 
राक्षस सव-त्तर को विक्रम सबत्‌ ११३२ (१०७५ ईस्बी 
२६ जुलाई) माना है । उनका कहना है कि दूसरा राक्षस 
सवत्सर वि० स० १३७२ (१११५ ई १६, जुलाई) माना 
जाता है। इन दोनो मे २४० वर्षों का अतर है। किन्तु 
देवमेनगणि का समय प्रथम राक्षम सपत्सर अर्थात्‌ विक्रम 
सबत्‌ ११२० मानना उपयुक्त है '। इस सम्बन्ध में अभी 


पर्याप्त ऊहापोह की आवश्यकता है ठयोकि कुछ विद्वान 
देवसेनगणि को १५वीं शताब्दों का मानते है। 


रे ६, थ्ष ४६, कि ० हैँ 


अपनी गुर परम्परा के सम्बन्ध में देवसेनगणि ने ग्रंथ 
की आध्यप्रशस्ति में कहा है कि वीरसेन एवं जिनसेन 
आचारयों की परम्परा मे बहुत से शिष्पों वाले होट्टल-पुत्र 
गुरु थे। उनके गड विमुक्त (गंड्ड्युक्त) नामक शिष्य थे 
और उनके शिष्य रामभद्र थे जो चाल्लुक्य वश की राज 
परपरा के थे!* | इस रामभद्र के शिष्य निबडिदेव थे । 
उनके शिष्य श्री मालिघारिदेव और विमलसेन थे। उन 
विमलसेन के शिष्य मुझ देवसेत मुनि ने इस ग्रन्थ की 
रचना वी है। कवि की इस मुनि परम्परा का सुक्षम 
अध्ययन करने से उनके निश्चित समय को निर्धारित 
किया जा सकता है । 

देवसेनगणि ने अपने इस काव्य मे अपने से पूर्ववर्ती 
वाल्मीकि, व्याप्त, श्रीहरष, कालिदास, बाण, मयूर, हलीए, 
गोबिद, चतुर्मुख, स्वयभू, पुष्पत और भूपाल नामक 
कवियों का उल्लेख किया है'' ॥ इससे स्पष्ट है कि देवसेन 
२०वी शताब्दी के बाद हो हुए हैं। उन्होंने इन कबियो के 


पनेकान्त 


सामने अपने को बहुत छोटा कवि माना है। किन्तु उनकी 
यह आत्मलाघबव प्रवृति का परिचायक है | 


सुलोचनाचरित रचना का परिचय देते हुए देवसेन 
कहते हैं कि अनेक प्रकार के भेदों (अवान्तर कथाओं एवं 
रहस्य) से भरी हुई सुन्दर ओर प्राचीन कथा को में कहता 
हूँ यह कथा सलोचन! के विचित्र व॒तान्तों से युक्त है और 
नृपपुत्र जयकुमार को आनन्द प्रदान करने वाली है यह 
कथा बतों के पालन करने वालो के द्वारा मिथ्यात्व को 
नाश करने वाली एवं सम्यक्त्व को दुढ़ करने वाली है''। 
इस तरह अपभ्रश की सुलोचना कथा सांस्कृतिक महत्व 
को रत्रना है । 
द्वारा--श्री सतोष जेन 

प्रभा भिन्टर्स 
३२१-ए, सी सेक्टर शाहपुरा, 

भोपाल 


सन्दर्भ-सचो 


१, चोधरी, गुलाबचन्द : जेन साहित्य का बुहत इति- 

हास, भागद, पाश्वेनाथ विद्याश्रम, वाराणसो, १६७२३ 

पृ, ३३४ भ्रादि ॥ 

कुवलघभानाकहा : ३.३० 

जन, प्रेम समत : कुवलयमालाकहा का सांस्कृतिक 

अध्ययन, वैशाली, १६७५, पृ. ३८ । 

सुलोचनाचरिउ (अआमेर पाइलिपि), सधि १, कड़वक ६ 

हरिवशपुराण (जिनसे) । 

हरिवंशचरिंउ (घवल ) अप्रकाशित पाइलिपि | 

वेलणकर, एच, डी., जिनर॒त्तकोश, पर. १३२ । 

जेन, कुन्दनलाल, दिल्‍ली जन ग्रन्थ-सूची । 

शास्त्रों, देवेन्द्र कुमार, अपभ्रश भाषा और साहित्य 

की शोध प्रवृत्तियां, दिल्‍ली, १६७२ पृ. १७३ | 

१०. सलोचनाचरितम्‌ (वादिचन्द्र) भ्रप्रकाशित पाडुलिपि 
के आघार पर । 


११. णिवमम्मलहो पुरिणिवसते चारुदठाणें गुणगणवंते । 
हे -- सधि १ कड़वक ४ 


+७ 0) 


का । 


१२. रक्‍्खस-संवच्छर बुह-दिवसए, 
सुकक्‍क चउह॒सि सावय-मासए ॥ 
चरिठ  सुलेयणाहि पिप"्णउ, 
सहू-अल्ह-वण्णण सपुण्णउ ॥ --अंतिम प्रशस्ति 
१३. बास्त्री परमानन्द जेन; जेन ग्रन्थ प्रशस्तिसग्रह, 
भाग २, पृ. ७२ । 
१४, रामभट्ट णामें तव सारकउ, 


चालुक्कियवसहों तिलउललहु। --अंतिम प्रद्मस्ति 


१५. ग्रन्थ की आद्य प्रशश्ति, सधि १, कड़वक ३ | 
१६. आयण्णहो बहुविहु-सेय-भरिउ, 
हुड कहमि चिर)।णउ चारु चरिउ । 
वहयरहें विचित्तु सुलोयणहें, 
खिवपुत्तहो मयणुक्कोवणाहें । 
वयवातिहि हयमिच्छात्तियाहें, 
वरदिढ़-सम्मत्त-पउत्तियाहें ॥॥ --बही, कड़वक ६ 


दुबकुण्ड की जन स्थापत्य एवं मतिकला 


मुरैना जिले की स्योपुर तहसील में 4म्बल एवं कूनों 
तदी के मध्य दुबकुण्ड ग्वालियर से ७६ मील दक्षिण- 
पश्चिम में शिवपुरी से ४४ मील उत्तर-पश्चिम मे मुरेनता 
श्योपुर के सीधे मार्ग पर तथा ग्वालियर से सडक द्वारा 
8८ मोल की दूरी पर घने जंगल मे स्थत है। इसी पव॑त 
और वन बाहुल्‍व आदिवासी प्रदेश मे दसयी शताब्दी के 
अन्त मे कच्छपघात वंश ने शक्ति सचयकर राज्य स्थापित 
किया । यहां से मिले दो शिलालेखों मे एक विक्रम सवत्‌ 
११४५ का विक्रमतिह का शिलालेख तथा दूसरा विक्रम 
सं० ११५२ का काष्ठसंघ के महांचायंवर श्रो देवसेन की 
पादुका युगल का शिलालेख भह॒त्वपूर्ण है' । शिलालेखो मे 
दुबकुण्ड का वास्तविक नाम डोभ दिया गया है यहा एक 
कुण्ड भी वर्तमान में है, जो बारह मास जल से भरा 
रहता है। इसी कारण इसका डोभकड नाम पड़ा है, जो 
वर्तेमान मे दुबकूड के नाम से जाना जाता है । शिलालेख 
के अनुसार कच्छपघातों की पाँच पीढ़ियों का इतिहास 
मिलता है| प्रथम राजा युवराज था जिसका समय १००० 
ईसवी माना जा सकता है। युवराज न तो नृपति था न 
भूप अत: राज्य का प्रथम शासक भूपति अर्जुन ही था 
भूपति अर्जुन के उत्तराधिकारों का नाम अभिमन्यु था, 
अभिमन्यु कच्छपघात का सम्बन्ध भोज परमार से था 
इसके उत्तराधिकारी का नाम विजयपाल था। इसका 
समय लगभग १०४३ ईस्वी माना जा सकता है। इसका 
उत्तराधिकारी विक्रम सिह कच्छप्घात राजा हुआ। 
शिलालेख में विक्रम सवत्‌ ११४४ मे इसके दिये गये दान 
का उल्लेख है' । इसे अभिलेख मे महाराजाधिराज कहा 
गया है। अत: यह किसी का सामनन्‍्त नहीं था । विक्रम- 
सिंह ने ऋषि तथा दाहड़ नामक दो जैनो को श्रेष्ठिन की 
उपाधि दी थी, वे यहा दो पीढ़ी से रह रहे थे। उनका 
प्रपिता जासूक जायसपुर से डोभ जाया था । डॉभ मे 


[) नरेश कुमार पाठक, रायपुर 


लाटवबाणगरटगण के जैन मुनियों की परम्परा का उल्लेख 
है। शान्तिशेष के शिष्य विजयकीति ने नगर निवासियों 
को प्रेरित कर विशाल जैन मन्दिर का निर्माण करवाया । 
विजय सिंह ने भी इस मन्दिर के निर्माण कराने में सेवा 
पूजा मरम्मत आदि के लिए व्यवस्था की । महाचक्र नामक 
ग्राम में गेहूं बोये जाने योग्य भूमि इस मन्दिर को दान में 
दी थी तथा अनाज मन्दिर को देने हेतु प्रादेश दिया था। 
एक उद्यान तथ। एक कप भी इस मन्दिर को दान में दिया 
था ! स्थानीय तेलियो को दीप जलाने के लिए तथा मुनियों 
को मालिश करने के लिए तेल को व्यवस्था की थी | 
दुबकुण्ड मे चार प्राचीन जेत मन्दिरों के भग्नावशेष 
ग्रभी भी है। प्रथम जन मन्दिर कच्छपघात राजा विक्रम- 
विह द्वारा विक्रम सवत्‌ ११४३ मे बनवाया गया। दुब- 
कुण्ड से प्राप्त विक्रम पिह के शिलालेख में “कच्छप्धात 
तिलकवंश” नाम से विभषित किया गया है। अतः 
निश्चित इसका सम्बन्ध ग्वालियर के कच्छपघात राजाभप्नो 
से रहा होगा । २५०८ ५ मोटर वर्गाकार एवं ३ फीट 
ऊची जगति पर निर्मित मन्दिर आकार मे काफी वह॒त 
है । यद्यवि इस समय केवल नीचे का भाग तथा स्तम्भ दही 
शेष है, किन्तु भग्नावशेषो के निरीक्षण से मन्दिर की 
बहता का एता चलता है कि मन्दिर के मध्य मे वर्गाकार 
खुला आंगन है, जिसके चारों ओर २२ गर्भगृदों का निर्माण 
हुआ | गर्भगृह के सामने स्तम्भो से युक्त बरामदों का 
निर्माण हुआ है। इन यर्भंगृहो के अतिरिक्त दक्षिण-पूर्वी 
कोने में एक बड़े गर्भगह का निर्माण किया गया है, जिनमें 
तीन ज॑न ॒प्रतिमायें कायोत्सगं मे अभी भी स्थित है ॥ 
प्रत्येक गर्भगृह कारयीत्सगें मे प्रतिमार्यं पादपीठों सहित 
स्थाउत है। प्रत्येक गर्भगृह को पहिचान द्वार स्तम्भो से 
होती है । यह स्तम्भ वर्गाकार श्राघार पर उल्टे कलशों 
से निभित है । मन्दिर का मुख्य प्रवेश द्वार पूर्व की ओर 


१८, थ ४६, कि० है 


है | द्वार के दोनों ओर गंगा-यमुना नदी देवियों + प्रति- 
माएँ परिचारिका»ओ सहित अकित है। अभिलेखों के 
आधार पर मन्दिर बी तिथि स्वत ११५२या सवत्‌ 
११४५ आती है। एक स्तम्भ पर सवत्‌ ११५२ बंशाख 
सुदी पंचम्याम्‌ श्री काष्ठ सघ महाचारयंवर्य श्री देवसेना 
पादुका युगलम उत्कीर्ण है'। दूसरा जैन मन्दिर २२०८ २२ 
मीटर व्गकार जगति पर स्थित है। इसमें मध्य में 
आगम तथा पूर्व उत्तर एवं पश्चिम तरफ अलग-गमलग 
तीन गर्भगह रहे होंगे। यहां खण्डित कई प्रतिमाएं विद्य- 
मान है। तीसरा मन्दिर हर-गमौरी मन्दिर से थोड़ी दूर 
पर एक चबूतरा बना हुआ है। जिस पर चार कीतिस्तम्भ 
थे, किन्तु अब तीन गिरे हुए हैं एवं एक अभी भी खड़ा 
हुआ है। स्तम्भ वर्गाकार एवं अष्टकोणीय है। प्रत्येक 
जैन स्तम्भ पर जैन प्रतिमाएँ उकेरी गई है। चौथा जेन 
मन्दिर नाले से दूसरी प्रोर स्थित हैं, जिसको हालत दय- 
नीय है | इसमें एक छोटा सपाट छत वाला मन्दिर है एव 
इसके अन्दर एक जन प्रतिमा कायोत्सर्ग मे विद्यमान है। 
मृ्ति प्राचीन है, किन्तु मन्दिर बाद का प्रतीत होता है । 
मतिकला 

दुबकंड से प्राप्त जन मूर्तियाँ दुबकंड, जिला-- 
संग्रहालय मुरैना एवं राजकीय समग्रहालय लखनऊ को 
निधि है। सभी मूर्तियां सफेद बलुआ पत्थर पर निर्मित 
है एवं ११-१२वीं शती ईस्वी की है । यहां से प्राप्त प्रमुख 
जैन प्रतिमाओं का विवरण निम्नलिखित है :-- 

आदिनाथ :--जिला सग्रहालय मुरेना मे दुबकुंढ से 
प्राप्त तीन प्रथम तीथंकर आदिनाय की प्रतिमाएँ सग्रहीत 
है। प्रथम प्रतिमा में तीथंकर आदिताथ पश्मासन को 
ध्यनस्थ मुद्रा मे बेठ हैं । बितान में विद्याघर युगल आकाश 
में विचरण करते हुये दशाये गये है । मध्य में तीर्थंकर के 
ऊपर जिछत्र, दुन्दभिक अंकित है। श्रतिमा के पीछ 
अलंकृत प्रभा मण्डल है। सिट्टासन के मध्य में खड़ी हुई 
देवी प्रतिम! है, जिसके नीचे भगवान ऋषभनाथ का 
ध्दजलांछन वृषभ का भालेखन है । देव प्रतिमा के प्रत्येक 
ओर हाथी एवं सिह अकित है । तं थंकर श्रीवत्स, त्रिवलय 
एव उष्णीष से अलंक्ृत है । मूति का आकार १३५०८ ७० 
सें. मी. है । दूसरी मति मे (स. क्र. ५३) तीयंकर आदि- 


धनेकाम्त 


नाथ का सिर एवं हाथ भग्न है। पादपौठ पर विक्रम स॒० 
१३१२ (ईस्वी सन्‌ १२५५) का लेख उत्कीणं है । प्रतिमा 
का आकार २२०४२ से. मी. है। तोसरोी आदिनाथ 
प्रतिमा पादपीठ (स. क्र. ४२) पर दोनों ओर सिह 
आक्ृतियो का प्रलालेखन है। नीचे ऋषभनाथ का ध्वज 
लाछन वृषभ का अकन मनोहारो है। मूरति का आकार 
२४ >८ २७ से. मी. है। राजकीय सग्रहालय लखनऊ में 
दृबक्‌ड को एक मृति (जे, ८२०, ११वीं शती ईस्बी) भे 
त्रिछत्न के ऊपर आमलक एवं कलश और परिकर मे २२ 
छोटो जिन मूर्तियां बनी है । इनमे तीन और पांच सर्पफणों 
को अच्छादित दो जिनो की पहिचान पाण्व॑ एवं सुपाश्व 
से सम्भव है। यह आदिवाथ की म्ति प्रतिमा विज्ञान की 
दृष्टि से महत्वपूर्ण है । 

अजितनाथ :- दूसरे तीथँंकर अजितयाथ की दुब- 
कुंड से प्राप्त दो प्रतिमाएँ जिला-सग्रहालय मुरेना में 
सप्रहीत है | प्रथम प्रतिमा में तीर्थंकर अजितनाथ कापोत- 
सर्ग मुद्रा में निमित है (स. क्र. ७३) दायें ओर चाबर- 
धारी का अ लेखन है। प्रतिमा का आकार १०० )८ ३८ 
सें, मो. है । दूसरो प्रतिमा में (स. क्र ४१) अजितनाथ का 
पादपीठ पर दोनों ओर सिह, हाथी मध्य मे देव प्रतिमा 
ओर भगवान अजितनाथ का घ्वज लाछन हाथो का अकन 
है। प्रतिमा का आकार ३३>८७४ से. भी. है । 

पद्मप्रस्त :--जिला सम्रहालय मुरंना में दुबकुड से 
प्राप्त छठे तोर्थकर पद्मयप्रभु की दो प्रतिमाये सम्रहीत है। 
प्रथम मूर्ति तीर्थंकर पद्मश्रभु कायोत्सगं मुद्रा मे निर्मित है 
(सं. क्र ६६) तीथंकर के सिर व हाथ टटे हुये है। पाद- 
पीठ पर चतुर्भजी देबी का आलेखन है। प्रतिमा का 
आकार ११ /८ ३५ से. मी. है । दूसरी कायोत्सगं मुद्रा में 
(स, क्र. ६३) शिल्पांकित तीर्थंकर प्चप्रभु का ऊपरी भाग 
खडित है। पादपीठ पर उनका ध्वज लाछन कमल का 
ग्रालेखन है। प्रतिमा का आकार ८५५ ८ ३४ सें.मी. है । 

बासुप्‌ृज्य :--जिला सप्रहालय मुरंना में सुरक्षित 
दुबकड़ से प्राप्त बारहवें तीर्थड्भू र वासुतृज्य (स, क्र, ८०) 
की कायोत्सगे मुद्रा मे अंकित प्रतमा का मुअ खडित है । 
मूर्ति में दो जित प्रतिमा परिचर एवं यक्ष-यक्षी प्रतिमा 
का आलेखन है । परादपीठ पर देव नागरी लिपि में वि. 
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सं. १११३ (ईस्वी सन्‌ १०५६) का लेखा उत्कीणं है। 
प्रतिमा का आकार ८५५ >८ ३५ से. मो. है । 

शान्तिनाथ : - जिला सम्रहालय मुश्ना में सोलहवें 
तीर्थद्भूर शान्तिनाथ की दुबकुण्ड से प्राप्त स्तम्भ से अलंकृत 
पाषाण पर (स. क्र. २२०) कायोत्सगं मुद्रा मे शिल्पांकित 
है । तोर्थद्धूर का मुख एवं दोनों हाथ खण्डित है। पाद- 
पीठ पर चतुर्मंख्ी देवी सहचरों के साथ अकित है। 
वितान में छत्रावली जिसके ऊपर पद्मासन में तीथंदूर का 
आलेखन है। दोनों ओर चानरधारी अंकित है। प्रतिमा 
का आकार ६३ >< ३७ से, मो. है । 

म॒नि सुतब्रतनाथ :--ुबकुण्ड की जिला सग्रहालय 
मुरैना मे सरक्षित बीसवें तोथंद्भधूर मुनि सुब्रतनाय प्रतिमा 
पादपीठ पर ध्वज लांछत कम एवं जिह (स. क्र. ५५) 
युगलो का आलेखन है। दोनो ओर चामरधारी अकित 
है । प्रतिमा का आकार ६३ >< ३७ में. मो. है । 

नेमिनाथ :--जिला सग्रहालय मुरंगा मे बाईसवें 
तीथंद्भूर नेमिताथ की दुबकुण्ड से प्राप्त कायोत्सग मुद्रा में 
अकित प्रतिमा सुरक्षित है। मूर्ति मे चावरधारी एव 
चतुर्भुजी देवी प्रतिमा का आलेखन है | प्रतिमा का आकार 
१३० » ४० सें. मी. है । 

पाश्वनाथ :--जिला सप्रहालय मुरेना मे तेईसवे 
तीथंड्भूर भगवान पाश्वेनाथ कायोत्सगं में अकित प्रतिमा 
सुरक्षित है। (स. क्र. ८२) तीथंदुर के सिर ऊपर सप्त- 
फण नागमौलि का आलेखन है । पाश्व में चावरधारियों 
का आलेखन मनोहारो है | प्रतिमा का आकार ६४५ »( ३० 
से. मो. है। 

महायोर :--चोबीसवें तोथंदूर भगवान महावीर 
की जिला सम्रहालय मुरंना मे दुबकुष्ड से प्राप्त दो प्रतिर 
माओ का सभ्रह है। प्रथम स्तम्भ के मध्य कायोश्सर्ग में 
महाबीर ध्यानस्थ मुद्रा मे अकित हैं। (सं. क्र. २२१) 
पादपीठ पर चतुर्भगी देवी दोनों हाथो भे कमल की 
पंखड़िया लिए बेंठी (ई हैं। वितान मे छत्रावली पह्माशन 
मे जिन प्रतिमाओ का आलेखन मनोहारी है ॥ प्रतिमा का 
धांकार १६५०८३५ से. मो, है । 

दूसरी मे भगवान महावीर स्वामी का पादपीठ (सं. 
क्र. १६२) परिचर सहित है। जिस पर विक्रम सबत्‌ 


१ ०५ (ईस्वो सन्‌ ११४८) का लेख उत्कोर्ण है। प्रतिमा 
का आकार ७० »< ३७ सें. मी, है। 

तोर्थंकर पट्ट :--जिला संग्रहालय मुरैना में दुबकुंड 
के चार तीथंद्भुर पट्ट हैं। प्रथम ६० »८३० से. भी. के 
आकार के पट्ट पर (स. क्र. ६४५) कायोत्सर्ग मुद्रा में 
तीर्थद्धूर अकित है । इस आक्षति को जिन सहस्न भो कहा 
जा सकता है। दूसरी ३१ » ३० से. मी. के पःषाण खड़ 
पर (सर. क्र, ७१) आलिन्द मे पद्मासन एग कायोत्सगं में 
तोथंद्भूर अकित है । तीसरी २० ८ २७ ते, मी. आकार 
को प्रतिमा मे तीन पद्मासन (स, ऋ. १४५) एवं तीन 
कायोत्सगं में जेन प्रतिमाएँ अंकित हैं। चौथी ५० *( €० 
से, मी आकार (स. क्र. ७२) प्रतिमा में पद्मासन एभ 
कायोत्समं मुद्रा मे तीथंड्रुर अ्रतिमाओं का आलेबन है। 
पाँचवी २५ 2 २० सें. मी. आकार के पट्ट पर भी पद्मासन 
एग कायोत्सगं मुद्रा (सं. क्र, ११ ८) मे तीर्थद्भुर का 
आलेखन मनोहारी है । 

लांछन बिहोन तोर्थंकर :--जिला सप्रहालय मुरैना 
में दुबकुष्ड से प्राप्त पद्यासन एग॑ कायोत्सर्ग मुद्रा निर्मित 
प्रतिमा सुरक्षित हैं। पद्यासन निर्मित आठ प्रतिमाएं हैं । 
प्रथम ४६ 2८ ५८ सें, मी. आकार की सिर विहीन पद्मासन 
तीथंडुर (स. क्र. ७६) पादपीठ पर विक्रम सबत्‌ १२२८ 
(ईस्वी सन्‌ ११७१) का लेख उत्की्ण है। दूसरं। १८ )८ 
६४ से. मी. आकार को पद्मासन में तीथंद्धर प्रतिमा का 
कमर से ऊपर का भाग भग्न है (स, क्र. ७७) पादपोठ 
पर विक्रम सवत्‌ १२०२ (ईस्वी सन्‌ ११४५) का लेख 
उत्कीर्ण है। तीत्री ३५०८ ३५ से. मो. आकार की सिर 
विहीन पद्यासन (स. क्र. १५०) मे तीथंडूर प्रतिमा बैठी 
है। चोथी ४० » ३० से. मी. आकार की आ।लिन्दर के 
अन्दर खडित (सं, क्र. १७२) प्रवस्था में पद्मासन में 
तीथंखूुर अकित हैं। पाँचत्री ४० ८३० सें, मी, आकार 
को स्तम्म युक्त आलिन्द के अन्दर पद्मासन मे तीर्थद्धुर 
(सं. क्र. १७७) पाएवे मे दोनों ओर कायोत्सगं में जिन 
प्रतिमायें अकित हैं। छुठवी ३० »< ३६ से. मी. आकार 
का पध्मासन मुद्रा मे (सं. क्र. १६५) तोयथंदडूूर प्रतिमा 
अकित है। सातवी ३० >< ३५ से. मो. आकार की पदुमा- 
सन (सं. क्र. २१०) मुद्रा में तीर्थद्भरुर अकित है'। आठवी 
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8३ )८ ६० सें, मी. आकार की घिर विह्ीन (सं. क्र. १) 
पदुमासन मे तोथंद्भूर प्रतिमा अकित है । 

कायोत्सगं मुद्रा मे निर्मित लांछन विहोन तीथ्थंड्धर 
गकाईस प्रतिमायें जिला सग्रहालय मुरना मे सुरक्षित है । 
प्रथम ६५» ५८ सें. मी. आकार की छषतम्भ युक्त अलिन्द 
में (स. क्र. २) कायोत्सगं मुद्रा मे तीर्थद्धभुर बंठे हुए है। 
द्वितीय ६० ८ ६० सें. मी आकार की स्तम्भ युक्त अलिन्द 
में (स. क्र. ६) कायोत्सगं मुद्रा में तीर्थद्धूर प्रतिमा अकित 
है । तृतीय १०० » ३५ से. मी. आकार की कायोत्सर्ग मे 
तीथंदधूर के वितान का ऊपरी भाग एवं बायी भूजा खडित 
है (स. कर. ८) पादपीठ पर चतुर्भुजी देवी अंकित है। 
चौथी १५० >८ ४७ सें. मी. आकार के स्तम्भ पर कायो- 
स्सगें मुद्रा में खडित (स. क्र. ६) मुख युक्त तीथ्थद्धूर पाद- 
पी5 पर बहुभुजी देवी प्रतिमा घेठी है। पांचवी १३० 26 
३० सें. मी. आकार की स्तम्भ युक्त अलिन्द में कायोत्सर्ग 
(सं. क्र. १०) मुद्रा मे मुंह एवं भुजायें भग्न तीथ्थद्भूर 
अकित है | बितान में छत्रावलो एग॑ पध्‌मासन व कायोत्सगं 
शुद्रा मे जिन प्रतिमायें अकित हैं। छठी १५५ ०८४० सें. 
मी. आकार की स्तम्भ में कायोत्सग्ग में खडित भुजाओ 
युक्त (सं, क्र. १ २) तीर्थंकर वितान मे छत्रावली, पादपीठ 
पर चतुर्भजी देव अंकित है। सातवी १३० » ३५ से, मी. 
आकार को कायोत्सगं मुद्रा मे तीथंकर (सं क्र. १३) की 
दोनो भुजायें खडित हैं एवं म॒ति दो भागो मे निर्मित है । 
आठवी १३० » ३४ से. मी. आकार की सिर विहीन 
कायोत्सग मुद्रा मे तीथंकर (स. क्र. १५) पादपीठ पर 
चतुर्भुजी देवी अकित है। नोवी ८०»८६४ सें. मी. 
आकार की स्तम्भ युक्त आलिन्द मे कायोत्सगं मुद्रा मे 
(स, क्र. २०) तीथंकर प्रतिमा अकित है। दसवी ६५ >< 
६४ सें. मी, आकार की स्तम्भ युक्त आलिन्द मे (सं. क्र. 
२५) कारयोत्सगं तोर्थंकर प्रतिमा भंकित है। ग्यारहवी 
८५ )८ ३२ सें. आकार की सिर विहीन कायोत्सगं मुद्रा में 
तीर्थंकर के पादपीठ पर (स. क्र. ६२) चतुर्भुजी देवी 
प्रतिमा व नागरी लिपि में लेख उत्को्ण है। बा रहवों 


भ्नेका मत 


६५८६५ से. मी. आकार की स्तम्भ युक्त आालिन्द में 
(स, क्र. ३०) कायोत्सग्ग मुद्रा मे तोर्थंकर प्रतिमा अकित 
अंकित है। तेरहवीं ६० 2८ ३५ से. मी. आकार का सिर 
विहीन कायोत्सगं मुद्रा मे तीर्थंकर है (सं. क्र. ६४) दोनों 
हाथ टूटे हुए हैं। चौदहवी ८३ >< ३६ सें. मी. सिर विहोन 
कायोत्सगं मुद्रा मे तीथंकर (स. क्र. 5१) पादपीठ वह 
आकृतियाँ एवं कायोत्सग मे जिन प्रतिमाएँ हैं। परन्द्रहवी 
५७ )८ ३३ सें. मी. सिर विहीन कायोत्सग मुद्रा मे (स. 
क्र. ६०) तीथंकर की बायी भुजा (एवं पैर भग्न है। 
सोलहवी ३० »< २० सें. मो. सिर विहीन कायोत्सर्ग मुद्रा 
(सं. क्र. १२०) में तोथंकर प्रतिमाएँ हैं । सत्रहवी ४० »< 
२० सें. मी. आकार की खण्डित अवस्था में कायोत्सर्ग 
मुद्रा मे (स. क्र. १७८) तीर्थंकर प्रतिमा का अकन है । 
अठारहवी १३५०८ ३० सें. मी. श्राकार की स्तम्भ युक्त 
आलिन्द मे कायोत्सग्र मुद्रा मे तीर्थंकर (स. क्र. २२२) 
वितान, छत्रावलो विद्याघर युगल, पद्मासन जिन प्रतिमाएँ 
पाश्व॑ं मे कायोत्सग मुद्रा मे जिन प्रतिमाओं का अकन है । 
उन्‍नीसवी १३५०८ ३० से मो. आकार की स्तम्भ युक्त 
आलिन्द (सं. क्र. २२१) में कायोत्सर्ग मुद्रा में तीर्थंकर 
प्रतिमा की बायी भुजा खण्डित है। वितान मे पदमासन 
मे दो जिन प्रतिमा अकित है। बीसवी १३४ ०८३० से. 
मी. आकार को कायोत्सगग तीर्थंकर (सं. क्र. २२४) की 
भुजाएं खडित हैं। वितान में पदमासन एवं कायोत्सगं मे 
जिन प्रतिमायें अकित हैं । इक्की सवी १३५ »< ३० सें. मी, 
आकार की कायोत्सगं मुद्रा में तीथंकर अकित है। (स्त. 
क्र. २२५) पादपीठ पर चतुर्भजोी देबी का अकन है। 
बितान में छत्रावली एवं पद्मासन ओर कायोत्सगे मे जिन 
प्रतिमाये है । 

उपरोकऊ प्रतिमाओं के अतिरिक्त ३० » ३५ से. मी. 
आकार की (स., क्र. १८४) तीर्थंकर प्रतिमा एवं ७७ »< 
३२ सें, मी. आकार की सिर विहीन तीर्थंकर के दोनो 
पाएवं मे चावरधारी अकित है। पादपीठ पर चतुर्भुजी 
देवी प्रतिमा एवं कायोत्सर्ग मे जिन प्रतिमा अकित है । 
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प्रवचन सार में वॉाणत 'चारित्राधिकार'' 


सनातन जन परम्परा में कलिकाल सर्वेज्ञ भगवान 
कुन्दकुन्दाचार्य का एक विशिष्ट स्थ;न रहा है । उनके 
रचित समयसार, पचास्तिकाय, प्रवचतप्तार, परमागमो 
मे जिनवाणी का सार प्राप्त होता है | 'प्रवचनसार' में 
जिनवाणी अर्थात्‌ जिनप्रवचन का सार सम्रहीत किया गया 
है। कुन्दकुन्दप्रणोत प्रवचनसार पर अमृतचन्द्राचाय एव 
जयसेनाचार्य की सस्कृत में विशद टीकाए भी प्राप्त हैं । 
आचायें द्वारा रचित प्रवचनसार के अतर्गत जेनधर्म से सब- 
घित विभिन्‍न पक्षों, सम्यग्ज्ञान, सम्यग्दशंन व सम्यग्वारित्र 
के विषय में हमे अमूल्य सामप्री प्राप्त होती है। इन 
विभिन्‍न पक्षों को मात्र लेख के रूप मे समग्र रू१ मे प्रस्तुत 
करना एक जटिल कार है। अतः प्रवचनसार के एक पक्ष 
_ “जारित्राधिकार' को यहां प्रस्तुत किया जा रहा है । 

ज्ञान आत्मा का अनन्य गुण है। ज्ञान की सार्थकता 
पवित्र आचरणा के द्वारा होती है। आचार्य महाराज 
प्रत्येक ज्ञानी मनुष्य को चारित्र धारण करने को प्रेरणा 
देते हैं। उनका कहना है कि मनुष्य अपने दुःख को दूर 
करना चाहता है तो उसे सम्यग्दर्शन, सम्यस्शान व 
सम्यग्चारित्र के धारक सिद्धो व साधु को नमस्कार करके 
चारित्र को धारण करे। यह दुःख दूर करने का एक मात्र 
उपाय है । 

चारित्र धारण करने के उपाय- प्रवचनसार के 
अनसार जिसको चारित्र धारण करना हो वह सबसे पहले 
जिन के सम्पर्क में रहकर अपना अब तक का जीवन बिताया 
है उन बन्धुओं से आज्ञा लेवें कि मैं आप लोगों के साथ 
ग्राज तक बडे सतोषपूर्वक रहा, आप लोगों ने मेरे जीवनो- 
पयोगी कार्यों में सहायता पहुंचाई, मेरा आदर किया ! 
इसके लिए मैं आपका बड़ा आमार मानता हूं, अब आप 
मुझे शांत जीवन बिताने की आवश्यकता प्रतीत हुई है 
अतः मैं गुरुदेव के पाप्त जाकर संयमी बनना चाहता हू 


() कु० शकुन्तला जेन 


इस शुभ काये के लिए आप सब मुझे आज्ञा प्रदान करेंगे, 
ऐसी मैं आशा +रता हूं । 


इस प्रकार नम्रना व भद्रतापूवंक सब कुट्म्बियो से 
बिदा होकर किसी धुयोग्य धर्माचार्य के पास पहुंचें जो 
रत्नत्रय का धारक हो, अनशनादि तप करने में भी कुशल 
हो, कुल रूप अवस्था व दीक्षा में भी अपना वर्चस्व रखता 
हो । जिसको अन्य साधु लोग अपना बड़ा समझकर उसकी 
आजा में रहने को पसन्द कर रहे हों । उनसे प्रार्थना करे 
कि सुझे मी आप अपने चरणों का सेव+ बना लोजिए । 
लेकिन ये दोनो विषय साधक सयमी बनने वाले जीव के 
लिए सर्वथा अनिवाय नहीं है। समय पर इसमे अनेक 
अपवाद भी आये हुए हैं। फिर भी सर्वतताघारण लोगों 
को इन दोनों ही नियमों का ध्यान रखना परमावश्यक 
है । सयम धारण करने वाले मनुष्य को गुरु के पास जाकर 
प्राथंना करनी चाहिए कि “हे गृरुदेव | इस स्वार्थी संत्तार 
मे रहकर भो मैं किसी का नही हूं प्रौर न कोई अन्य मेरा 
है। भगवन्‌ |! अब मुझे भी जेनेश्वरी दीक्षा दीजिये जो 
आरम्भ और परिग्रह से रहित होती है । जो अपने उपयोग 
ओर योग दोनो को शुद्ध बनाते हुए समता को उत्पन्‍्त 
करने वाली है । हिसा आदि का स्वंथा अभाव होकर 
जिसमे बाह्याडम्बर भी बिल्कुल नही होता है । इस शरीर 
में भो निस्पृहतेा को प्रगट करने वाला केशन्लुबन किया 
जाता है। जिसमे परावलम्बन का नाममात्र भी न होकर 
अपने भरोसे पर ही खड़ा हुआ जाता है।” 

ऐसा निवेदन करके गुरु के सम्मुख पहिले तो पूर्ब के 
लिए हुए अपने सम्पूर्ण दुष्कृत्यो को स्पष्ट करते हुए उन 
पर पश्चाताप करे फिर गुरुदेव जो भी भ्रादेश करे, कतंब्य 
काये बतावे, उसे ध्यानपुवंक सुने व गुरुजी के आशीर्बाद- 
पुृवंक उसे पालन करने के लिये दढ़प्रतिश बनना च।हिए 


२३२, थर्थ ४६, कि० १ 


झने कानन्‍्त 


साधु दीक्षा के कतंब्य-- साधु को बिल्कुल वस्त्रहीन नाश नही किया जा सकता है। यह निविवाद सिद्ध है। 


नग्न रहना चाहिए, नियमपुर्वक एक दिन में एक बार 
अन्न ग्रहण करना चाहिए, व एक स्थान पर खड्ू रहकर 
ही लेना चाहिए ! तीनों बातों का समर्थन श्वेताम्बर 
शास्त्रों से भी प्रा होता हैं ॥ उमास्वामी विरचित तत्वार्थे- 
सूत्र महाशास्त्र जिसको प्रत्येक जैन पूर्णरू्प से प्रमाणित 
मानता है। इसमे बाईस परिषहो के नामो का उल्लेख 
कारक सूत्र मे छठा 'नग्न परिषह लिखा हुआ है। अर्थात 
वस्त्ररहित नग्न रहकर भी निविकार रहना जो प्रत्येक 
मुनि के लिए आवश्यक है । 
साधु का दूसरा कर्तव्य मुन्ति का दिन मे एक बार ही 
भोजन करना है ; दिगम्बर शास्त्रों के अतिरिक्त श्वेताम्बर 
के आगम ग्रन्थ उत्तराष्ययत के समाचारों नामक २६वें 
अध्ययन मे लिखा है । 
दिवसस्स चऊरो भागे भिक्‍्ख्‌ कुज्जा विपक्ख गो । 
तवोउत्तर गणे कुज्जा दिख भागेध्ु चउसु [व ॥। 
पढम पोरसिसमज्ञायं वीय झाण शिणाय्रई॥ 
तइयाये भिक्‍्खायरि य पुणो चउत्थी ये सज्ञाय ।॥। 
अर्थात्‌ ज्ञानी मुनि दिन के ४ भाग करें, पहिले भ,.ग 
का स्वाध्याय करने में, दूसरे को ध्यान करने मे, तोसरे 
को भिक्षावृत्ति मे व चौथे भाग को पुन: स्वाध्याय करने 
में व्यतीत करे । दिन-रात़ के ८ पहरो में से मुन के लिए 
केवल दिन का तीसरा पहर बताया है जिसम वह भिक्षा 
के लिए शहर में भ्रमण करके उसी एक प्रहर काल के 
समाप्त होने से पहल भोजन कर चुके श्रोर पुन: आकर 
अपने स्वाध्याय स्थान में स्वाध्याय करने मे लग जावे । 
इस सबसे स्पष्ट है 4: मुनि २४ घण्टो में दिन मे एक 
बार ही भोजन करे | 
मुनि एक ही स्थान पर खड़े-खड़े टो भोजन लेते है । 
दिभम्बर जेनताचार्यों के द्वी नही श्वेताम्बर मान्य जैनाचार्यों 
के लिखे हुए इतिहास रूप कथा ग्रन्थों में किसी भी जगह 
ऐसा नही है कि किसी जेत मुनि ने अतेक घरों से थोड़ा- 
थोड़ा अन्त लेकर कहीं अन्यत्र एक जगह बेठकर खाया 
हो। सभी उपारुषानो में ऐसा ही वर्णन मिलता है कि 
अमुक मुनि ने अमुक श्रावक के यहा आहार लिया । 
करपात्र योगी नग्न दिगम्बर साधु बने बिना कर्मों का 


श्वेताम्बरों के उवबाई सूत्र में प्रश्न २१ में उल्लेख है कि 
दिभम्बरत्व से मुक्ति प्राप्त होती है ऐवा हो उत्तराधष्ययन 
मे भी लिखा है। हारीर पर से बस्त्र उतार देने मात्र का 
ही नाम दिगम्बर नही है। वस्त्र के साथ-साथ संसार के 
सभी पदार्थों से निस्पुह होकर रहना व अपने कषाय भाव 
को दूर करके सव्वेत्र ही समताभाव को स्वीकार करना 
दिगम्बरत्व होता है। इसे प्राप्त करनेवाला ही सच्चा 
साधु होता है त्तमी वह मोक्ष प्राप्त कर सकता है । 


मुत्रियों के कुछ महत्वपूर्ण भेद--मुनियो मे प्रधान 
दो तरह के होते है। एक तो नतन दीक्षा देकर असंयमी 
को सयमी बनाने वाले होते हैं । इन्हें गुर कहते हैं। दूसरे 
वे जो सर्वताघारण मुनि किसो कारणवश अपने गुरु के 
रुचिकर न होने पर अपने ब्रतो मे किसी प्रकार की भूल 
बन जाने पर जिसके आगे प्रायश्चित लेकर उस भूल को 
ठीक कर लेता है ॥ इन्हे “निर्यापक भ्राचाये' कहते हैं । 


मनुष्य की चितवत्ति चचल होती है । न मालूम किस 
समय मे मन का घ॒ुमाव किघर हो जाए । ऐसे अवसर पर 
गिरते हुए मन को सहारा देकर स्थिर करने के लिए सह- 
योगियों की आवश्यकता होती है। इसीलिए अधिकतर 
आत्मायें साधक लोग गुरुकुल में सत्ममाग्म में ही रहते 
है। ऐसे मुनियो को 'अन्तेवासी स्थविरकल्पी मुनि” कहा 
जाता है। जो मुनि सुदृढ अध्यवसायोी होते है जिनको 
अपने आत्मबल पर पूर्ण भरोसा है, घोर से घोर उपसर्गा- 
दिक के आने पर भी जो सुमेर के समान अविचल रहने 
बाला है जिनके आवश्यक कार्यों मे कभी भी किसी प्रकार 
की कमी नही रहती है ऐसे महामुनि जहाँ कही भी स्वतत्र 
रूप से विचरण करते हुए रह सकते हैं इन्हें एकाकी या 
जिनकलपो मुनि के नाम से पुकारा जाता है । 

सम्पूर्ण प्रकार की वाह्म प्रवृत्ति से दूर होकर शान 
दश्शनात्मक आत्मा मात्र मे तल्‍लीन रहना ही वास्तविक 
श्रमणत्व है । हिंसा, झठ, चोरी, कुशील, परिग्रह इन पांच 
पापों से साधक को बचकर रहना चाहिए। साधारण रूप 
से किसी के प्राणों का घात करना, उसे मारना, पीटनता 
वगेरह हिसा ही है। किसी के साथ घोखेबाजी को बाद 
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करना झूठ है, किसी की वस्तु को बलात्कार से या बहाना 
बनाकर छीन लेना चोरी है। स्त्री-पुरुष के परस्पर प्रेम- 
भाव का नाम कुशील है। दूसरी वस्तुओं को अपनी मान 
लेना ममत्वभाव है, मोह परिग्रह है। झूठ, चोरी और 
कुशील ये ठोनों कार्य हिंसा के ही प्रकार हैं जहां किसी 
भी प्राणी को सीधा कष्ट मे डाला जाता है। उसका नाम 
हिंसा है जहाँ वचन के द्वारा किसी को कष्ट पहुचाया 
जाता है उस हिंसा का नाम झूठ है, जहाँ कोई भी वस्तु 
का अपहरण करके दूमरे को कष्ट दिया जाता है उस 
हिंसा का नाप चोरों है | जहाँ शील को बिगाडते हुए किसी 
दूसरे को कष्ट मे डाला जाता है उम सा का नाम 
कुशील है: जहाँ पर पदार्थ के प्रति अहक़रार ममकार 
करते हुए जो अपने परिणाम बिगड़ते हैं, राग-द्वैष उत्पन्त 
होते हैं, उनका नाम परिग्रह है। इस प्रकार अब दूमरे 
शब्दों में हिसा तथा परिग्रह ये दो ही परिहायं अवशिष्ट 
रह जाते हैं । 

राग-द्वंप बाह्य पदार्थों के निमित्त से होते हैं। इनके 
अभाव के लिए घन, मकान, वस्त्रादि का त्याग परमाव- 
श्यक है। जिस प्रकार शरीर के होते हुए भी इससे राग- 
रहित होकर रहते हैं वैगे ही वस्त्रादि आवश्यक बष्तुओ 
को रखते हुए उनसे राग रहित नही हो सकते । दूसरी ओर 
प्रवचमसार मे उल्लेख है कि वस्त्र आदि बाह्य वस्तुओं को 
भी शरीर की रामकक्षता मे रखना भूल है । शगीर घारण 
आयुकर्म की विशेषत से होता है। इसका दूर होना भी 
आयु अबसान के अधीन है । शरोर के अतिरिक्त बस्त्रणादि 
सारे सब बाह्य पदार्थों की तो मनुष्य अपनी ६च्छा से 
ही ग्रहण करता है ओर स्वय ही उनका त्वाग कर सकता 
है । इनको प्राप्त करके घारण करने, धोने, पोछने, सुखाने 
व बनाये रखने और नष्ट हो जाने पर उसको जगह दूसरा 
प्राप्त करने आदि में व्यग्र रह+र स्पष्ट रूप से हि» 
करनेवाला बनकर मनुष्य पापारम्भी होता है । ऐसा ही 
ए्वेताम्बर सम्प्रदाय सम्मत आचा रांग सूत्रादि ग्रन्थों मे 
लिखा हुआ है वह ठोक ही ४ । वहाँ वस्त्रपात्रादि को मुतिके 
उपकरण कहे गए हैं। उपकरण तो उसे कहा जा सकता 
है जो हमारे मूल उद्देश्य में किसी भी प्रकार से सहा५के 
हो । जो विलासप्रिय भोगी लोगों के लिए योग्य न हो, 


जिस पर आराम करनेवाले संसारियों की दृष्टि नहीं 
जाती हो । “यदि यत्नपूवंक इसकी रक्षा नही करूँगा तो 
कोई इसको उठाकर ले जावेगा ।” इस प्रकार की चिन्ता 
जिसके ग्रहण करने मे न हो, जो इंद्रियों का पोषक न 
होकर मनोनिग्रह का समर्थक हो, जिसमे पाप की कोई 
सम्भावना न होकर प्रत्युत संयम की साधना हो सके जो 
ग्रनायास रूप से प्राप्त होने योग्य साधारण सी 
परिस्थितियो को लिये हुए हो, ऐसा कमण्डल आदि मुनि 
के ग्रहण करने के योग्य हो सकता है। यह भी उपेक्षा 
संयम की प्राप्लि से नीचे केवन अपहृत सयम की दशा में 
ग्राह्मय कहा गया है । 

पानी रखने का कमण्डलु काष्ठ या तुम्बी का वना हुआ 
होता है! यह गहस्थ के काम का नहीं होता हैं। अत 
इमके रखने मे उमको रक्षा करने के लिए चिन्ता की 
किचित भी आवश्यकता नहीं होती है ' इसमे केवआ शौच 
के (निए जल होता । यदि उस जल को पीने आदि के काम 
में लेने लग जाए तो फिर वह उपकरण न रहकर योग्य 
वस्तु बन जाती है । 

वस्त्र को गहस्थ अपने लज्जालूपन के कारण अतरग 
मे रहनेवाले कामुकतादि दोपो की अन्य लोगो की दृष्टि 
मे छितराकर रखने के लिए पहिना करता है। स्त्री जीवन 
मे मायाचारादि दोष नैमगिक रूप से होते हैं अतः वे वस्त्र 
का त्याग नही कर सकतो है। इसीलिए श्री महावबोर के 
शासन में स्त्रियो को अपने उसी शरीर में सिद्धि को 
आपध्रिकारिणी नहीं बताया है । 

प्रवचनसार मे योग्य आहार-विहार के विषय मे 
उल्लेख मिलता है कि साधु को युक्ताहार-विहारी होना 
चाहिए कि स्वय न बनाकर ठथा न किसी दुधरे से भी 
बनवाकर बिता या चना किये भिक्ष।व।त्त से जेसा भी अपने 
अन्तराय कर्म के क्षयोपशमानुभार मिल जावे, वह भी 
«। मद्य-मासादि दोषो से सवंथा रहित शुद्ध हो, ऐसा अन्त 
का आहार दिन मे एक बार कर लेवे । वह भी पूरा पेट 
भरकर न खावे दथा स्वाद के लालच से न खाबे। क्योकि 
मुनि के भोजन करने का हेतु केवल ध्यान सिद्धि ही रहता 
है। भिक्षा का वास्तविक अर्थ दाता के द्वारा दी गई वस्तु 
को ग्रहण करता है न कि किसी से मागता क्योकि शागना 
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याचना शब्द का प्र्थ होता है जो उससे भिन्‍न है, कहा भी 
गया है कि “माँगने से भीख भी नही मिलती” अर्थात्‌ 
मांगना भिक्ष को दुखित करने वाला है । 

प्रवचनसा र के अनुसार द्रव्यलिगी मुनि श्री जिनवाणी 
के ग्यारह अग व नौ पूर्व तक के पढ़ने वाले तथा घोर 
आतपनादि योग रूप से तपस्था करनेवाले होकर भी 
प्रवविच्छेद नही कर सकते क्योकि आगम का व्याख्यान 
करते हुए भी उनके अतरग में तदनुकूल समुचित श्रद्धान 
नही होता है। समुचित श्रद्धान और हादशाग का ज्ञान 
होकर भी यदि चारित्र धारण नही किया जाये तो मुक्ति 
नहीं मिल सकती है। श्री तीर्थंकर भगवान को भी चारित्र 
धारण करना पड़ता है। ससार के सभी पदार्थों से सबध 
विच्छेद करना पडता है। सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्ञान, 
सम्यग्वारित्र में तीमो होकर भी जब तक चारित्र की 
पूर्णता नहीं हो जाती है तब तक पुनजन्म का अभाव नही 
हो सकता है । 

जो मुनि जैन शास्त्रानुसार ब्रत नियम आदि का 
यथाशक्ति पालन करने में सलग्न है फिर भी हृदय को 
कुटिलता के कारण श्रद्धान को पथार्थ करने मे असमर्थ हो 
ऐसे द्रब्यलिग अवस्था के धारक जन साधु भी अपने 
आचरण मात्र से केवल पुण्यबध करक स्वग सम्पदा श्राय्त 
कर लेते हैं । वहा से आकर उन्हे स्सार भ्रमण ही करना 
पड़ता है। कभी की ससार से मुक्त होन मे समथ नही हो 
सकते है। जो लोग गृहस्थाश्रम से मुक्त होकर अपने 
आपको साधु मानते हुए भी विषय कंषायों की पुष्टि करने 
वाले सांसारिक कार्यों मे ही फसे रहते है, जादू-टोना 
६ पग्रादि करक्रे साधारण लोगो को प्रसन्‍न करना हो जिन 
लोगो का धन्धा है जो रसायन सिद्धि आदि में लगकर 
हिंसा करते हुए थापार्जन करने वाले है, ऐसे लोगो को ही 
प्रभावक तपस्वी मानकर उन्हीं को सेवा-सुश्रुषा करने 
वाले लोग अपनी भद्र चेष्टा के द्वारा जो साधारण पुण्पार्जन 
करते है उसके फल से अभियोग्य और किल्विषक देवा में 
जन्म लेते हैं । 

दूसरी ओर जो थह तेरा है ओर यह मेरा है इस 
प्रकार की क्षुद्र व॒त्ति का त्याग करके समताभाव को धारण 
किए हुए हो, जो प्राणीमात्र को अपने ही समान अनन्त 


इतने कास्त 


ज्ञानादि के प्राप्त करने का अधिकारी समझता हो, आप 
स्वयं सम्यग्नान आदि गुणों का ग्राहक बतकर अपने से 
अधिक गुणवान्‌ के प्रति समादरभाव रखता हो, जहाँ तक 
हो सके परमात्म चितन में तल्‍लीन रहने वाला हो और 
कदाचित इससे उपयोग हट जाये तो इसी मे सलग्न अन्य 
परमात्म-चिन्तक महात्माओं की रुश्रुषा मे लगा रहने 
वाला हो, मिथ्यात्व अन्याय अभक्षादि पाप वृत्तियों से 
सर्वथा दूर रहने वाला हो, ऐसा मत योगिराज आप को 
भी ससार से पार करन वाला है और अपने भक्तो को भो 
निमित्त रूप मे संसार से पार करने वाला होता है। वह 
स्वय उसी शरीर से मुक्त बन सकता है। उसको श्रद्धा- 
पूवेक हृदय से सेवा करने वाला भी एक-दो प्रशस्त जन्म 
धारण करके सदा के लिए अदरीरो हो जाता है । 

आत्महितेच्छ साधु को चाहिए कि अतरग मे प्रस्फुट 
होने वाली बीतरागता को प्रगट कर दिखाने वाले निर्वि- 
कार निग्नन्थ दिगम्बर वेश के घारक किसी भी तपोधन 
को अपने सम्मुख बाते हुए देखे तो प्रसन्‍नतापुर्वक उठकर 
खड़ा होवे, उसके सम्मुख जावे, हाथ जोडकर उसे 
नमस्कार करे, रत्नमय की कुशलता आदि प्रश्नों द्वारा 
सुश्रुषा करे । इस प्रकार सत्कारपूर्वक उसे अपने पास 
स्थान देवे और उसके आसन शपनादि की समुचित 
व्यन्स्था करे । तत्पएचात्‌ तीन दित के सहवास से उसके 
आचार-वचार और अपने आचार-विचार मे कोई खास 
अन्तर न हो तो सदा के लिए उसे अपने साथ रख सकता 
है, ऐसी जिनशासन को आज्ञा है । 

आगमानुकल चलने वाले साधु को कोई यदि समुचित 
सत्कार नही करता है। प्रत्युत ईर्षा-देष के वश होकर 
तिरस्कार करता है तो वह स्वयं चरित्रभ्रष्ट है, ऐसा 
समझना चाहिए। इतना ही नही किन्तु मैं भी साधु हुं, 
मै कोई कम नही हू इस प्रकार घमड करते हुए जो कोई 
अयने से अधिक गणवान साधुओ से भी पहिले अपना विनय 
कराना चाहता हो तो वह चरि्रभ्रष्ट ही नही किन्तु 
सम्यग्दर्शन से भो भ्रष्ट है । 

इसी प्रकार जो मनुष्य अपने मोह को मदता से पदार्थों 
के स्वरूप को ठीक-ठीक मानने लग गया है, जिसका चित्त 
शात दशा को प्राप्त हो चुका है अत: जो उचित अनुचित 


प्रवतनसार में जरित “'चारित्राधिकार' २४ 


का विचार करते हुए उचित कायें करने में ही अग्रसर 
होना चाहता है, जो गृहस्थ को झझट से उन्मुक्त होकर 
यातो साधु दशा को ही सफल मानकर उसको धारण 
करना चाहता है, ऐसा जीव यद्यपि कुछ समय के लिए 
संसार मे है परन्तु वह अवश्य मुक्ति प्राप्त करनेवाला है, 
मुक्ति उससे दूर नहीं है । 

जब यह बाह्य परिग्रह की तरह अभ्यन्तर परिग्रह से 
भी सर्वेधा उन्मुक्त हो जावेगा, बाह्य पारिग्रह का परित्णाम 
कर देने पर भी चिन्तन अ+!स के कारण से उन्ही बाह्य 
बातों की तरफ दौड़ लगाने के लिए परिणमनशील अपने 
मन को एकान्त आत्म-तहलीन कर लेगा, रागनंष से 
सर्वथा रहित शुद्ध हो जायेगा तब पुनज॑न्म भी घारण नही 
करेगा । अपने आपको बिल्कुल राग-द्वेष से रहित शुद्ध 
बना लेना ही मुक्तित का साक्षात्‌ उपाय है। इस उपाय के 





द्वारा परिशुद्ध होकर अपने सम्यग्दशंन, सम्यग्शान और 
सम्यग्चारित्र को पूर्णतया प्राप्त हो जाने का नाम हो 
सुक्ति है। इसको प्राप्त कर लेने वाले सिद्ध परमात्मा 
कहलाते हैं । 


इस प्रकार मुनि के विमिन्‍न नियम, कतंव्य और भेद 
के साथ ही इनका पालन करने वाले महाराज, ज्ञानों 
व्यक्ति को चरित्रधारण की प्रेरणा किस प्रकार देते हैं 
इसका विषद वर्णन हमे प्रवबनसार के “चारित्राधिकार' 
के भाग से प्राप्त होता है। इस ग्रन्य की सफलता के 
विषय मे प्रशंसापूर्वक ग्रन्यकार कहते हैं कि जो भी व्यक्ति 
श्रद्धापर्वक इस शास्त्र को पढेगा वह जेनागम के सारभूत 
तत्वज्ञान को प्राप्त कर श्रावक या साधु के आचरण को 
स्वीकार करके, उसके द्वारा शीघ्र ही परमपद को प्राप्त 
क्र सकेगा। ६६, श्रीकृष्ण कालोनी, उज्जन 





सुण्ण हरे तरुहिदठे उज्जारंं तह मसाणवासे ब । 
गिरिंगुह गिरिसिहरे वा भोमवर्ण श्रहव वसिते वा ॥४२॥ 
अरथ--सुनां घर, वक्ष का मूल कोटर, उद्यान वन, मसाण भूमि, गिरि को गुफा, 
गिरि का शिखर, भयानक वन अथवा वस्तिका, इनविषें दीक्षा सहित मुन तिष्ठें । 
सत्तूमित्ते य समा पसंमरिद्वाश्रलद्धिलद्वधिप्तमा । 
तरशाकंशए समभावा पठजज्जा एरिसा भरिया ॥!४ 3 
अर्थ--बहुरि जामैं शत्र मित्रविर्षे समभाव है, बहुरि प्रशंता निंदा विष, लाभ अलाभ- 
विषे समभाव है बहुरि तृणकंचन विषें समभाव है ऐसी प्रन्नज्या कही है ॥ 
जहजायरूबसरिसा श्रवलवियभुय रिपराउहा संता। 
परकियरिपलय रिगवासा पव्वज्जा एरिसा मरिएया ॥५१॥। 
अथ- कैसी है प्रत्रज्या - ययाजातरूपसदशी कहिए जैसा जन्म्यां वालकका नग्न रूप 
होय॑ तैसा नग्न रूप जामैं है, बहुरि कसी है अवलंबित भुजा कहिये लंबायमान किये हैं 
भूजा जारमैं बाहुलय अपेक्षा कायोत्सगग खड़ा रहनां जामैं होय है, बहुरि कंसी है निरायुधा 
कहिए आयुधनिकरि रहित है, बहुरि शांता कहिए अंग उपांग के विकार रहित शांत मुद्रा 
जामैं होय है, बहुरि कैसी है परकृतनिलयनिबासा कहिए परका किया निलय जो वस्तिका 
आदिक तामैं है निवास जामैं आपके कृत कारित अनुमोदन मन वचन काय करि जा मैं दोष 
न लाग्या होय ऐसी परका करी वस्तिका आदिकर्म बसनां होय है ऐसी प्रव्रज्या कही है ॥ 
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अष्टणाहुड की प्राचीन टीकाएं 


पाहुड ग्रथ आचार्य कुन्दकुन्द की प्रमुख रचनाएं हैं ! 
दंपण, मुत्त, चार त्त, बोह, भाव, मोवख, लिंग और सोल 
इन आठ पाहुडो को 'भ्रष्टप्रभुत' तथा आदि के छह पाहुडों 
को 'घट्प्रभुत' नाम दिया गया। इन्ही नामों से ये प्रहा- 
शित हुए हैं । 

अष्टपाहुड के अब तक प्रकाशित सस्करणा के सादन 
में प्रचीन पांडलिपियों का उपयोग प्राय. नगण्य हुआ है । 
हसलिए प्राय: प्रत्येक सम्करणके मूल प्रा' त पाठ में भिन्‍नता 
है । पाठ-भिन्‍नता के कारण अष्टपाहुड के विशिःट अध्य- 
यन भें क।फी असुविधाएं हुई हैं । इन्ही को ध्य/न मे रखने 
हुए विश्वविद्यालय अनुदान आयोग की रिसर्च एशोसभिएट 
योजना के अन्तर्गत सम्वूर्णानन्‍्द सस्कृत विश्वविद्यालय के 
प्राकृत एव जैनागम विभाग में मैने अष्टपाहुड के सम्प.दन 
का कार्य आरम्म किया है। भ्रभी तक के अनुमन्धान से मुझे 
अष्टपाहुड की २६८ पाडुलिपिमों की जानकारी मिलो है । 

देश-विदेश दे विभिन्‍न शास्त्र भंडारों में अष्टपाहुड 
की दशनप्राभत (दसणपाहुड), चारित्रप्राभत (चरत्र 
पाहुड), भावप्राभूत, भावनात्रभृत (भावषाहुड), मोक्ष 
प्राभुत (मोबखयहुड), लिगपाहुड, सीलपाहुड, षट्अआाभत 
(घट्वाहुड] और अष्टप्राभूत आदि नामो से पांडलिपियाँ 
सुरक्षित हैं । 

आचायें अमृतचन्द कुन्दकरुल्दकृत ग्रन्थी के आद्य एव 
प्रमुख्च टोकाकार है । दूसरे प्रमुख टीकाकार आवचाये 
जयसेन है। उक्त दोवगों आचार्यां की समय .हुड, भश्रवचन- 
सार और पजञ्वास्तिक्ाय पर टीकाएं उपलब्ध हैं। किन्तु 
कुन्दकुन्द की नियमसार और अष्टपाहुड जैसी महत्वयूण 
रचनाओं पर हन दचार्पो की दीकाएँ प्राप्त न होना 
बिचारणीय है । 

षट्पाहुड पर श्रुततागर सूरि की सस्क्ृत टीका तथा 
अष्टपहुड पर पडित जयचन्द छावड़ा की दूढारी भाषा 


डॉ० महेन्द्र कुमार जन 'मनज' 


वबनिक्रा ये दो टोकाएँ प्रकाशित हुईं हैं। अनुसंघान के 
क्रम गे विगिन्‍न्त शास्त्र भण्डारों, प्रकाशित-अप्रकाशित 
ग्रन्थ सूविपो आदि के सर्वेक्षण से ज्ञात होता है कि अष्ट- 
पाहुड पर कन्तड, संस्कृत, ढृढारी, हिन्दी आदि भाषाओं 
में विमिन्‍्न आचार्थों तथा विद्वानों ने अनेक टीकाए तथा 
पद्यानुवाइ किए है। अब तक प्राप्त जानकारी के अनुसार 
पाहुडो पर तीन प्राकृत टीऋ,एँ, चार सस्कृत टीकारयें, चार 
हिन्दी-ढूढा। री टीकाए और पद्यानुवाद किए गये है। कन्नड़ 
टीकाए बालवन्द, कतकचन्द और एक अज्ञात टोकाकार 
की है। सस्कृत टीकाए प्रभाच-द्र महायडित; प्रभाचनद्र 
श्रुततागर सूरि ओर एक अज्ञात विद्वान की है। ढूढ।री- 
हिन्दी टीकाए और पद्यानुवाद भूधर, देवीनिह छावडा, 
प० जयच+द छावड़ा और एक अज्ञात रचयिता द्वारा किये 
जात के उल्लेख हैं । 

डा० ज्योतिप्रसाद जेन की सूचना' के अनुसार १३वीं 
०/ताब्दी मे बालचन्द ने मोक्ष पाहुड पर कन्नइ टीका लिखों 
है। इसके अतिरिक्त उन्होने भाचाये कुन्दकुन्द के समय- 
सार, प्रवचनसार, पञ्वास्तिकाय और तिवमतार पर 
कननड टोकाए लिखी हैं। तत्त्वार्थसृत्र, द्रव्यतंग्रह ओर 
परमात्मप्रकाश पर भी इनके द्वारा कन्तड टीकाए रचे 
जा। को सूचनायें +प्त हैं।' मोक्षपाहुड पर बालचन्द्रकृत 
कननड टीका की एक ताड़पत्रीय पांडलिपि के जेन घठ 
मूडविद्री मे उपलब्ध होने की सूचना है । इसकी पत्र स्पा 
१२व ग्रन्थांक ७५८ है। मोक्षपाहुड पर ही !ै३ेबी 
शताब्दी मे कनक्चन्द ने कन्गड् टीका लिखी है। इनके 
विषय में विस्तृत जानकार प्राप्त नही होती । 

आरा के जेंन सिद्धात्त भवन मे पाहुडों को कन्नड 
भाषा मे तोन ताड़पत्रीय पांडुलिपियाँ विद्यमान हैं। दो 
मोक्षपाहुड एव एक षटवआाभत नाम से है। मोक्षप्राभृत क 
पत्र १७ और (१८ तथा ग्रन्थांक १०२८ और १०२६ ,हैं। 


प्रष्टपाहुड को प्राचीन टीकाएँ ४७ 


कटप्रभूत के पत्र ४० तथा पग्रन्थांक १३५७ है। १०२८ 
न॑० की पांडलिंपि मोक्षप्राभत की है। इसकी लिपि 
कुस्नड हैं। इसमें मूल प्राकृत गायाओं की सक्षिप्त टीका 
भी है। टीका की भाषा कन्‍्नड है | प्रति जो है । पत्र 
टूट रहे हैं। इसका परीक्षण कर लिया गया है । 


षट्पाहुड़ पर एक अन्य टीका की सूचना हमें भट्ट 'रक 
यशः:फकीति सरस्वती भंडार, ऋषभदेव के प्रकाशित 
सूचीपत्र' से प्राप्त हुई। इस सूची में षट्प'हुईड की दो 
पांडलिपियों का बिवरण है। एक प्रति के विवरण में 
टीकाकार के काल में “टी देवी” तथा भाष। के कालम मे 
“प्राकृत टी” लिखा है। टी देवो के विषय में कोई जान- 
कारी ब्राप्त नही है। सम्भव है पांडलिपि में कुछ बिषरण 
सुरक्षित हो । 


प्रभाचनद्र महापण्डित ने अष्टपाहुड की 'पजिक्रा' नाम 
से संस्कृत टीका लिखी है। डा० ज्योतिप्रसाद जेन ने 
हनका समय सम्वत्‌ १०१०-१०६० सूचित किया है।' 
इन्होंने इन्हें “प्रमाचंद्र महापंडित आफ धारा” लिखा है । 
इस सूचना के अनुसार प्रभाचद्र महापंडित ने प्रवचनसतार 
पर “प्रवबननसार सरोज भास्कर”, पञ्चास्तिकाय पद 
“पञ्चास्तिकाय प्रदीप” और समयसार तथा मूलाचार 
पर भी टीकाएँ लिखी हैं। अष्टपाहुड पर एक संस्कृत 
टीका प्रभाचद्र महापडित से भिन्‍न प्रभाचद्र ने को है । 
इनका समय १२७० से १३२० ई० है । इन्होने समयसार, 
प्रथयनसार और पजञ्चास्तिकाय पर भी टीकाएँ रची हैं ।" 
विक्रम की १६वीं शतांब्दी के आचाये श्रुतसागर सूरि ने 
अध्टपाहुड के दंसण, सुस, चरिन्त, बोह, भाव ओर मोक्ख- 
पाहुड पर पदखंडान्वयी संस्कृत टोक्का लिखों है। यह 
टीका प्रकाशित हो चुकी है | श्रुतसागर सूरि ने कुल ३८ 
रचेनाएँ की हैं। ये टीकाग्रर॑थ, कथाग्रथ, व्याकरण ओर 
काथ्यप्रन्थ हैं । 

बटपाहुड पर एक अन्य संक्षिप्त सस्कृत टीका प्राप्त 
हुई है। इससे मात्र गायथार्थ स्पष्ट होता है । इम टीका 
की अनेक पांदुलिपियाँ भारत ओर विदेशों में भी मोजूद 
हैं । इसकी २० पांडुलिपियों की जानकारी है । ये प्रतियाँ 
जयपुर, महावीरजओ, अहमदाबाद, ईडर, ब्यावर, चाँद- 


खेडी, बम्बई, इन्दोर, सागर और स्ट्रासवर्ग (जनों) के 
शास्त्र भडारो में सुरक्षित हैं। इनमे से अहमदाबाद, ईडर, 
इन्दौर और सागर की चार पांइलिपियों को जीराक्‍क्स 
प्रतियाँ प्राप्त कर ली हैं। इस टीछा का रचयिता अज्ञात 
है । 

षट्पाहुड की एक टब्बा टीका भूधर ने लिखों है । 
इगकी एक पांडुलिपि जप्रपुर के दि"म्बर जैन मंदिर 
ठोलिय,न के शास्त्रमडार मे विद्यमात होने की सूचना है । 
इसके पत्र ६२, वेष्टन सब्या २४४ है ।' यह प्रति सवत्‌ 
१७५१ की है | इस पाडुलिपि के विवरण से ज्ञात होता है 
कि यह टब्ब। टीका भूधर ने प्रताप्िह के लिए बनाई थी । 


सम्वत्‌ १८५०१ में षट॒पाहुड का हिन्दी पद्चानुवाद 
देवीसिह्‌ छावडा ने किया है | इस अनुवाद की तीन पांहु- 
लिपिया ज्ञात है। इन तीनो क॑ अलग-अलग स्थानों म 
विद्यमान हाते को सूचना है। एक दिगम्वर जैन मन्दिर 
अ।दिगाथ, बूदी '", एक पाश्येनाथ दिग्रम्बर जेब मन्दिर, 
इन्द्रमढ़'' और एक सम्भवनाथ दिग्रम्बर जत मंदिर, उदघ- 
पुर" क॑ शास्त्रभडार में । आदिनाथ मदिर बूदी की प्रति 
सबत्‌ १८५ को है। इससे ज्ञात होता है कि देवीधिद्‌ 
छावड़ा ने षट्पाहुड का हिन्दी पद्मयानुबाद अष्टपाहुड को 
ढूंढारी भाषा वचनिका (१० जयचद छावढ़ा सबत्‌ 
१८६७) से पूर्ष किया है। 

सम्वत्‌ (८२०-१८८६ के विद्वान प० जयचद छ. बढ़ा 
ने सवत्‌ (५६७'' में अष्टपाहुड पर डूढ।री भाषा मे बच- 
निका टीका लिखी। प्राक्ृत संस्कृत मे लोगो को दक्षता 
प्रायः समाप्त हो जाने के कारण यह टीका बहुत प्रविद्ध 
हुई। यहो कारण है कि इस टोका युक्त अष्टपाहुड को 
पाँंडुलिपियाँ गाँवो-गाँवों मे अब भो सेकड़ो की सखस्या मे 
उपलब्ध हैं। यह टोका प्रकाशित" हो चुकी है। पड़ित 
जयचद छावड़ा ने समयसार, स्वामीकार्तिकेयनुप्रेक्षा, 
द्रव्यसंप्रह, परीक्षामुख, आप्तमीभासा, पत्रपरीक्षा, सर्वार्थ- 
सिद्धि, शा।नाणव आदि अनंक ग्रन्थो पर ढ़ढारी भाषा- 
वचनतिका लिदी है ।' हु 

धट्‌पाहुड पर संवत्‌ १७०९ से पूर्व भी एक हिन्दी 
टीका लिखी गई है। इस टीका की ह पाडुलिपियां ज्ञाव 


३५८, बर्थ ४६, कि० १ 


हैं। २ प्रतियां दिगम्बर जेन मंदिर अभिनन्दन स्वामी, 
बूंदी मे सुरक्षित हैं।'' अभिनन्दन स्वामी मदिर की वेस्टन 
संख्या १४४ को श्रति संवत्‌ १७८६ मे लिखी गई। यह 
पाडहुलिपि जती गंगारामजी ने सवाई जयपसिह के राज्य में 
माणपुर ग्राम मे लिखी | इस टीका का लेखक अज्ञात है। 


इस तरह अब तक के अनुसंधान से अष्टपाहुड एवं 
षट॒पाहुड की ग्यारह टोकाओ को जानकारी प्राप्त हुई 
है। ये टोकाएं कन्नड, संस्कृत, ढूढारी ओर हिन्दी भाषा में 


झनेकान्ते 


की गई है। उपर्यक्त ग्यारह टीकाओं में से एक श्रुततागर 
सूरिकत संस्कृत की तथा जयचद छावड़ा-कृत ढूढारी भाषा 
वचनिका टीका ही मुद्रित हुई है । 


विज्ञ पाठकों से अनुरोध है कि अष्टपाहुड की टीकाओं 
तथा टीकाकारों और पांडलिपियों के विषथ मे यदि कोई 
जानकारी हो तो मप्े दें । 
--प्राकृत एव जेनागम विभाग, सम्पूर्खानन्द संस्कृत 
विश्वविद्यालय वारणसी । | 
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१४. अध्टपाहुड, मुनि अनन्तकीति ग्रथमाला समिति, 
बम्बई, वो० सं० २४५० । 

१५. जैनेन्द्र सिद्धाभश्तकोश, भाग-२ पृ० ३२३ । 

१६. राजस्थान के जेन शास्त्र भंडारों की ग्रथ सूची, 
भाग-५, पृ० २१९। 


/२2 


ह््ष्ठ 


१७ 


रैंप 
श्प 
४ 
डरे 
४६ 
० 
५३ 
५६ 
१७ 
5 


६२ 

६६ 

च्त्ष् 
१०७ 
१०८ 
१०८ 
११६ 
१२१ 
१२५ 
१३५८ 
१३१६९ 


गोम्मटसार कर्मकाण्ड का श॒द्धिपत्र 


[ब्र० रतनचंद मुख्तार द्वारा सम्पादित तथा शिवसागर ग्रंथमाला से प्रकाशित ] 
संशोधिका--१०५ आद्िकारत्न विशालमति माता जो 
[आ० क० विवेकसागर शिष्या ] 
तथा 
--जबाहरलाल मोशीलाल जन, भोण्डर 


पंक्ति अशुद्ध शुद्ध 
११ प्रत्याख्यानावरण माया, प्रत्पाख्याना- प्रत्याढ्यानावरण माया, प्रत्याद्धानावरण क्रोध, 
वरण मान प्रत्याख्यानावरण मान । 
8 कार्माण बन्धन कार्माण शरीर बन्घन 
१७ संयोग से शरीर बन्धन संयोग से कार्माण शरीर बन्धन 
१६ १६ कम करने उदयापेक्षा १६ कम करने से उदयापेक्षा 
६-१३ त्तदृग्य तिरिक्त तद्व्यतिरिक्त 
' १४ कानो कर्म का नोकभ 
६-१ २रे पौदूगलिक पोद्गलिक 
ररे सदृभाव सदभाव 
६ द्वितीय-षष्ठम्‌ प्रथम-षष्ठ 
१० व्रजनाराच-अर्धना राच वच्धना राच, नाराच, अधंनाराच 
१ से ११ हा बन्ध 
१०० १०७० 
९६ ९६ 
१० १० 
११ ७२ 
१० इस गुणस्थान में नहीं होता है इस गुणस्थान में होता है । 
२२ कल्पावासिनी कहल्पवासिनी 
प्‌ बन्ध योग्य प्रकृति ७९ बन्ध योग्य प्रकृति ६५ 
२७ बन्ध कारण भी बन्ध के भी कारण 
१६ अन्त: कोड़ाकोड़ो प्रमाण अन्त: कोड़ाकोड़ो सागर प्रमाण 
१ै८ अन्त: कोड़ाकोड़ी प्रमाण अन्त: कोड़ाकोड़ी सागर प्रमाण 
१३ एक आवली क एक आवली को 
१७ अबाधा अआबाधा 
र्‌४ड अनु कष्ट अनुत्कृष्ट 
४ अनादेय आदेय 
& बेक्रियक द्विका बेक्रियिक द्विक का 




















३०, का ४६, कि० १ 


्ष्ठ 
१५० 
१५४५ 
१४५८ 
१७० 
१७१ 
१७९ 
२०७ 
२०७ 
२१८ 
२२१९ 
२२५ 
२२६ 
२३६ 
२३७ 


२४४ 
२४७ 
२४८ 
२४५ 
श्ड१ 


२५३ 


२५६ 


२५० 


पंक्ति 
१६ 
६७ 
२६ 
श्८ 
१६ 
१० 
| 
ष् 
रै८ 
१६ 
२९ 
॥४ 
र 
२३-२४ 


१७ 
श्ष्द 
१५-१६ 
२० 
प्रथम तबशा 
कोठा नं० रे 


प्रथम नक्शा 
कोठा न० २ 


शैप 
चरम पक्ति 


१९ 


प्रयेकेकल- 

अशुद्ध शुद्ध 

अनेक क्षेत्र स्थित अयोग्य एक क्षेत्र स्थित अयर्य 
इ४ 5 ञ्ड््ठ 
सब गुण हानि का ' संर्य गुण हानि का 
अरति, शोक और जुगुप्सा का अरति, शोक भव बोर जुगुप्सा का 

बन्धने का काल संख्यात गुणा है । बेधने का काल उससे भी सब्यात गुणा है। 
पाँच अन्तराय प्रक्ृतियों के पीच अन्तराय इन प्रकृतियों के 
दो गुण हानि (२ >८ ५८१६) का दो गुणदानि (२०८ ४>५) का 
(१+४८७५) (१+४-५) 
देखा जाता अब देखा जाता है। अब 

अपनी २ बन्ध में स्थिति कारण होने से अपनी-भपनी स्थिति-बन्ध मे कारण होने से 
भागित भाजित 
अनुभाग बन्ध्यवसाय प्रनुभाग बन्ध्पाध्यवसायथ 
बनुदय प्रकृति ८२ अनुदय प्रकृति ८० 


व्युड्छिन्त रूप प्रकृतियाँ मिथ्यात्व गुणस्थान यह पंक्ति वुनमुंद्रित हो गई हैं। 
से अयोग केवड्ली गुणस्थान पर्यन्त क्रम से 
४-९-!-१७-८-५-४-६-१-१ ६-३० और (१२ हैं। 



































छन्ढं-५ ४०६ 
इन पाँच बिना ४२ प्रकृति इते पाँच बिता घातिया की ४२ प्रकति 
एबं मिश्र मोहनीय एबं अनुदय मिश्रमोहनीय 
होमे से अनुष्य प्रकृति ४ होने से अनुदय प्रकृति ६ 
. उदय उदय 
७४ ्डँं 
७२ , रे 
बे ६९ 
७० ७० 
उदय व्युण्छिति उदब 'ब्युण्छित्ति 
१ £ 
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₹ ॥ 
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दुभग दुभ ग 


गोस्सटसार कर्मकाण्ड का शुद्धि पत्र ३१ 


पृष्ठ पंक्ति मशुद्ध शुद्ध 
रप८ ११ मत्त संयत युशस्थान में प्रमल श्षंयत मुणस्थान में 
३०५ ७ उदय प्रकृति €€६ उदय प्रकृति ९५ 
३०४५ २६ सासादन गुणस्थान में गुणस्थानरेकत सासादन ग्रुणस्थान में ब्युच्छित्ति गुण- 
स्थानोक्त 
३०७ ५ (७--४--देवगत्यानुपूर्वी व सम्पग्मिध्यात्त)। (६+ड४+देवगत्यानुपूर्ची व सम्यग्मिष्यात्थ) 
३१३ १०-१२ स्यु० ७६ अप्रमत्त गुणस्थान से अथोगी ठ्यु० ७६ प्रप्रमत्त गुणस्थान से अयोगी 


प्येन्‍्त व्युब्छिन्त होते वाली प्रकृतियाँ क्र से. पर्षन्त व्युब्छिन्त होने वाली प्रकृतियाँ क्रम 
४--६+६+६१+२+ र२०+तीथंकर विना ११८७६ से ४-+६--६+१--२--१६-१० +- 
तोथेंद्ूर बिना ११७०-७६ 



































३२४ १२ जीव अनिवतिकरण गुणस्थाम के घरम जीव अआनवत्तिकरण के चरम 
३२४ २६ ओर चरम भय मे भोर चरम समय मे 
३३० १३-१४ में ((६+-८+१+ १+१+ ६+१+९०१) में ((६+८--१+१-६+१+१+ 
१--१) 
३४४ १६ 2 अडक सत्व | सत्व | बिशेष गुणस्थान | असत्व | सत्व | सत्व | विशेष 
किसका माल | लस्छ ' हा 
असंपत | ० । १४८ । 6 । मे असयत । _० | १४घ । १ | हि 
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४२२४ २० एक समय से अन्तर्मृहृतं से कम काल पयंत. एक समय से लेकर अन्त. मुहूर्त काल से 
| कम तक । 
४२३ २३ उदय व्युज्छित्ति से होती है । उदय ब्युणश्छित्ति से पूर्व होती है । 
४२६ १२ बेकेयिक, अंगोपांग, अयश: कीति बक्रियिक, अगोपांग, भाद्वारकद्विक 
अयश: कोरति 
४२६ १२ एक समय से अस्तमुहतं से कम काल एक समय से लेकर अन्तःमुह॒तें से कम 
क्षाल तक 
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२७ 


१ै३-१४ 
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११ 
२७ 


१६-२१ 


अनेकान्त 
अशुद्ध 
उदय किस गुणस्थान से किस ग्रुरास्थान तक 
होता है। १-२ व ४ 


ह्वोदय परोदयबन्धी स्वादय बन्धी 
परधाद 

स्थानगद्धित्रय 

क्योकि अप्रशस्ता के 

आदि लेक ३६ 

अवक्तग्य बन्ध के सब 

सव [१+२] ३ भग है 

चरम समय तक पुरुष वद का बन्धक है 
गुणस्थान उदय विकल्प अनिव॒ृति करण 
सुक््मसाम्प राघ 

गुणस्थान संयम 
विहायोगति, स्थिर, सुभग 
नामकमं के ये चार बन्ध स्थान हीते हैं । 


चार मनोयोगियों व चार वचनयीगियों 
में उक्त ८ बन्ध स्थान 


प्रमत्त संयम २ 


आहारक द्विक प्रमत्त गुणस्थान में होता है 


देव एकेन्द्रिय सहित २६ प्रकृति का 


कपोत लेश्या का 
मनुष्य प्रकृति संयुक्त स्थान का एव 


अयोगी गुणस्थान को, अयोगी को अयोगी 
सिद्ध पद 

चालना आठ आठ 

पर्याप्त द्वीनि्द्रिय त्रीन्द्रिय त्रीन्द्रिय चतुर्िन्द्रिय 
स्थान के ११२५ 

अथवा उपर्युक्त २६ प्रवृति में सुस्व दुःस्वर 
में से कोई एक प्रकृति मिलाने पर"** *** 


उच्छुवास पर्याप्त में उदय योग्य ३० प्रकृति स्थान है । 


शुद्ध 
उदय किस गुणस्थान से किस गुणस्थान 


. तक होता है। १-४ 


स्वोदय परोदय बन्घी स्वोदय बन्धी 
परघात 

स्त्थानगृद्धित्रय 

क्योंकि अप्रशस्तता के 

आदि लेकर ३६ 

अवक्तव्प बन्ध के सर्वे 

स्व [?-+ २] ३ भग हैं 

चरम समय तक पुरुषबेद का बन्धक है। 
गुणस्थान उदय विकल्प अनिवृत्षिकरण १ 
सृक्ष्मसाम्पराघ ॥( 
गुणस्थान संयम प्रमत्तसंयम ३ 
विहायोगति, स्थिर, शुभ सुभग 

नामकर्म के ये पाँच वन्ध स्थान होते हैं । 


चारों मनोयोगियों मे व चार वचनथोगियों 
एवं औदारिक काय योगियों में उक्त ८ 
बन्ध स्थान 


आह्ारक द्विक का अन्ध प्रमत्तगुणस्थान 
में नही होता है| 

देव एकेन्द्रिय पर्याप्ति सहित २५ प्रकृति 
का तथा गाताप या उद्योत के साथ 
पर्याप्त तियंञज्च सहित २६ प्रकृति का 
कापोत लेफपा का 


मनुष्य प्रकृति संयक्‍्त ३० प्रकृति का 
स्थान एव 


अयोगी ग्रुणस्थान को, अयोगी छिद्ध 
पद: ***** 

चालना से आठ आठ 

पर्याप्त द्वीरिद्रिय त्रीरिद्रिय चतुरिन्द्रिय 
स्थान के शुद्ध ११, २५ 

ये पंक्तियाँ दो बार मुद्रित हो गई हैं । 


(क्रमशः) 


जगतगरु कब निज आतम ध्याऊं ॥टेका।। 


नग्न शिगम्बर मुद्रा धरिके, 
कब निज ग्रालम ध्याऊं। 
ऐसी लब्धि होप कब मोकं, 
जो निज वांछित पाऊ ॥जगतगुर०॥ 


कब गूदत्याग होऊँ वनवासी, 
परम पुरुष लौ लाऊ । 
रहे अ्रडोल जोड़ पद्मासन, 
कर्म कलक खपाऊ ॥जगतगुरु०॥ 


केवलमान प्रकट करि श्रपनो, 

लोकालोीक. लखाऊं । 
जन्म-जरा-दुख देत जलांजलि, 

हो कब सिद्ध कहाऊं ॥जंगतगुरु०। 


सु डनन्‍त विलसं तिहि थानक, 
काल शभ्रनन्त गमाऊं। 
'मानसिह महिमा निज प्रग्ट , 
बहुरि न भव में श्राऊं ।जगतगुरु०॥। 


५ आ 


कागज प्राप्ति :--अरीमतो अंग्री देवो जन, धर्मपत्नी श्री शान्तिलाल जन कांगजी, नई दिल्‍ली-२ के सोजन्य से 
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बीर-सेवा-मन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


अगशन्व-प्रशस्ति संग्रह, भाग १: संस्कृत प्रोर प्राकृत के १७१ भ्रप्रकाद्षित प्रन्थों की प्रशस्तियों का ममलाच+ण 
घहित भरपूर संग्रह, उपयोगी ११ परिश्चिष्टो प्रोर प० परभानन्द शास्त्र, की इतिहास-विषयक माहित्य- 


बरिचयात्मक प्रस्तावना से प्रलंकृत, सजिल्द । है ढ 


श्षगप्रग्ब-प्रवास्ति हंप्रह, भाग २: प्रपश्रवा के १२२ भ्रप्रकादित ग्रन्थों को प्रशस्तियों का महत्त्वपृर्ण सपह़। 747० 
प्रन्थकारों के ऐतिहासिक प्रंथ-परिचय धोर परिशिष्टों सहित। सं. पं. परमातन्दशास्त्री । सजिल्‍्द ॥ १५-०० 


दबथबणबलगोल धोर दक्षिण के पध्रग्य जन तो्ष : श्री राजकृष्ण जन हि हे 
लेन साहित्य ह्ोर इतिहास पर विवाद प्रकाद : पृष्ठ सस्या ७४, सजिल्द | ३-०० 
जन ललजावलो (तोन भागों में) : स० प० बालचरद पिद्धाश्त शास्त्री प्रत्येक भाग ४०-०० 
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धम्पादन परामहांदाता : श्री लक्ष्मोचन्द्र जन, सम्पादक : थ्रो पश्चचद्र शास्त्रों 
प्रकाश क--बाबूलाल जेन वक्ता, वी रसेवा मन्दिर के लिएमृद्वित, गीता प्रिटिंग एजेन्सी, डी०-१०५, न्यूसीलमपुर, दिल्‍ली-५३ * 














व्रिस्टेड 
पत्रिका बक-पेकिट 


बीर सेवा मन्दिरा अ्रमासिक 


नेफान 


(पत्र-प्रवर्तक : श्राचार्य जुगल किद्योर मुख्तार 'युगवीर') 
वध ४६: कि० २ अप्रल-जन १६६३ 





इस अंक में-- 
क्रम विषय पुृ० 
१. गुए-स्तुति | 
२. प्राचीन भारत की प्रत्तिद्ध नगरी अहिच्छत्र 
--डा० रमेष्चन्द्र जेतन, बिजनोर २ 
३. श्वेताम्बर आगम ओर विगम्बरत्व 


-+जस्टिस एम. एल. जेन ७ 


४. गोम्मटसार कमंकाण्ड का शुद्धि-पत्र 





--प० जवाहरलाल मोतीलाल जन, भीण्डर ११ 
५, केरल में जन स्थापत्य और कला 

--श्री राजमल जेन, दिल्‍ली १५ 
६. जिनागमो का संपादत 

-श्री जौहरीमल पारख २३ 
७. प्राकृत भाषा के सम्बन्ध मे प्राप्त कुछ पत्र २७ 
८. पुरानों यादें---सपादक ३० 
६, ऊन के देवालय 

--श्री नरेश कुमार पाठक ३२ 

१०, अ० भा० दि० जुँन विद्वत्परिषद्‌ के ख रई अधिवेशन 
में पारित एक प्रस्ताव कवर पृ० २ 
अकाशक : 


धोर सेवा सन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 


अ. भा. दि. जन विद्वत्परिषद्‌-खुरई अधिवे शन में 
दि० २७-६-६३ को पारित प्रस्ताव 


वर्तमान काल में मूल आगम ग्रन्थों के सम्पादन एवं प्रकाशन के नाम पर ग्रन्थकारों को मल 
गायाओं में परिवतेन एवं संशोधन किया जा रहा है। जो आगम को प्रामाणिक्ता, मौलिकता एवं 
प्राचोनता को नष्ट करता है। विश्व-मान्य प्रकाशन-संहिता में व्याकरण या अन्य किसी आधार पर 
मात्रा, अक्षर आदि के परिवतन को भी भूल का घातो माना जाता है। इस प्रकार के प्रयासों से ग्रन्थ- 
कार द्वारा उपयोग की गई भाषा को प्राचोनता का लोप होकर भाषा के ऐतिहासिक जिह्न तप्त होते 
है । अतएबवं आगम/आपए् ग्रन्थों की मोलिकता बनाए रखने के उद्ृश्य से अ० भा० दि० जन वि० प० 
विद्वानों, सम्पादकों, प्रकाशकों एवं उनके ज्ञात्त-अज्ञात सहयोगियो से साग्रह अनुरोध करतो है फि बे 
आचार्यक्रत मल-प्रन्थों में भाषा-भाव एवं अर्थ सुधार के नाम पर क्िसो भो प्रकार का फंर-बदल न कर। 
यदि कोई सशोधन/परिवतंत आवश्यक समझा जाए तो उसे पाद-टिप्पण के रूप में हो दर्शाया जाए ताकि 
आदश मौलिक कृति की गाथाएं यथावत ही बनो रहें और किसो महानुभाव को यह कहने का अवसर 
न सिले कि भगवान महावीर स्वामो के निर्वाण के २५०० वर्ष उपरान्त उत्पन्न जागरूकता के बाद भो 


मल आगमों सें संशोधन किया गया है । - सुद्शन लाल जन 
मत्री 


नोट--विद्वत्परिषद द्वारा पारित उक्त प्रस्ताव सम-सामयिक और आपरष-रक्षा के लिए कबच है-- 
उसका पालन होना चाहिए। हमसे लोग कहते है आप तरिद्वानों के नाम बताएँ जिनसे आगम-भाषा 
विषयक निर्णय लिया जाय | सो हमारी दृष्टि में परम्परित आगम-भाषा भ्रष्ट ही नहीं है तब निर्णय 
कंसा ? यदि सशोधकों की घोषणानुसार परम्परित आगम-भाषा को त्रूटित या भ्रप्ट मान भी लिया 
जाय तब तो उस भाषा को पढकर डिग्री प्राप्त वर्तमान विद्वान भी अ्रष्ट-ज्ञान ठहरे--वे क्या निणय 
करेगे ? हम तो व्याकरण-वद्ध-भाषा और आपं-भाषा दोनो में अन्तर मानते है । आषं-भाषा के विषय 
में समय-प्रमुख (पूर्ण श्रुतज्ञानी-गणघर देव) )रमाण है--और वतंमान में उनका अभाव है। फलत: 
हमें आर्ष-रक्षा में प/रित उक्त प्रस्ताव ही मान्य है। परम्परित-आगम में विद्वानों की ऐसी 'द्धा का 
हम सन्मान करते है। -- सम्पादक 
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परमागमस्य बीजहं निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकफलनथबिलसितानां विरोधमधन नमाम्यनेकान्तम्‌ ।॥। 
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वर्ष ४६ बोर-सेठा मन्दिर, २१ दरियागंज, नर बिल्ली-२ अप्रल-जन 
किरण २ वीर-निर्वाण सबत्‌ २५८८, वि० सं० २०४५० 


'्यानिशायान" असाभाहााहन ९२ '-पानी पा०-+ पा. आयाकनन." "७७ ऑशकन पर हक गी।. ध+ शाम. काना... गाता खत ए "मा्परअतगक पका. शान +वा-मम कप आधक तक 


गुरु-स्तुति 


कबधों मिल मोह श्रीगुरु मुनिवर, करिहेँ भवदधि पारा हो । 
भोग उदास जोग जिन लोनों, छाड़ि परिग्रह भारा हो । 
इन्द्रिय-दमन वसन मद कोनों, विषय-कषाय निवारा हो ।॥॥ 
कंचन-कांच बराबर जिनके, निदक वंदक सारा हो। 
दुधर तप तपि सम्यक निज घर, मन वच तन कर धारा हो 
ग्रोषम गिरि हिम सरिता तोरें, पावस तरुतर ठारा हो। 
करुणा लीन, चीन त्नस थावर, ईर्यापंधय ससमारा हो।॥॥ 
मार मार, ब्रतधार शील वृढ़, मोह महामल टारा हो। 
सास छम्तास उपास, वास वन, प्रासुक करत अहारा हो ४ 
आरत रोद्र लेश नहिं जिनके, धरम शुकल चित धारा हो । 
ध्यानारख्ड गढ़ निज आतम, शध उपयोग विच्वारा हो॥॥ 
आप तरहि ओरन को ताराहे, भवजलशिध्‌ अपारा हो। 
“दोलत” एसे जन जतिन को, नित प्रति धोक हमारा हो ॥ 


फ2 


(गताक से अगगे) 


प्रचीोन भारत को प्रसिद्ध नगरो--अहिच्छत्न 


दूसरी शताब्दी ई० के प्रारम्म में जबकि कनिष्क के 
तत्त्वावधान मे कुषाणी की शक्ति का विस्तार हुप्रा तब 
पंचाल के राजा इमके अधीन हुए तथा सम्भवत्त: अधीतस्थ 
राजा के रूप में शासन करने की उन्हे अनुमति दी गई । 
किन्तु जब दूसरी शताब्दी के मध्य कुषाण कमजोर पड़े 
तब अहिच्छत्रा के प्रमुख के साथ उनके अन्य अधीनस्थ 
राजाओं ने एक साथ देश के अनेक भागो मे विद्रोह खड़ा 
कर दिया तथा एक साथ कुषाण साम्राज्य के महल को 
ढहा दिया, अहिच्छत्रा तथा उसके क्ास-परास कुषाणों के 
कम ही सिक्के, जिनमें एक दो बसुदेव के सिक्के है, प्राप्त 
हुए हैं। अहिच्छत्रा द्वितीय शताब्दी म॑ प्रसिद्ध तथा 
महत्वपूर्ण दगर था, यह बात भूगोलवेत्ता टालमी (लगभग 
१५० ई०) के आदिसद्रा नाम से किये गये उल्लेख से 
प्रमाणित होती है । कुषाणों के पतन तथा गुृप्तो के अभ्य- 
दय के मध्य का काल उत्तरी भारत से अनेक गणतत्रों 
तथा राजतत्रों (जिनमे अहिच्छत्रा राजतंत्र भी सम्मिलित 
है| के सकट का काल है । 

तृतीय शताव्दी के पूर्वाद्ध मे किसी समय मित्रवश का 
अन्त मालूम पडता है अथवा ये किसी दूसरे वश से आक्रान्त 
हो गए ज्ञात होते हैं । राजा शिवनन्दी तथा भद्रधोष इसी 
काल से मम्बन्पित हैं। इनमे से पहले के नाम के सिक्के 
अहिच्छत्रा से प्राप्त हुए हैं। इनमे तृतीय शताब्दी के लक्षण 
विद्यमान हैं। ये दोनो नागवश के या उनके उत्तराधि- 
कारी हो सकते है । राजा अच्यु अथवा अच्युत (जिसका 
उल्लेख अनेक सिक्‍को मे है) व इन्ही से सम्बन्धित रहा 
होगा । वह अन्तिम पचाल राजा था तथा चोथी शताब्दी 
ई० के मध्य वुद्धिगत हुप्ना । 

२०० ई० प्‌० से ६५० ई० तक अहिच्छक्ना 

छ सो वर्ष के पचालो के इस काल मे राजधानी 
अहिब्छत्रा ने उल खनोय प्रगति की तथा उत्तर भारत के 


'”? डॉ० रमेश चन्द्र जेन 


प्रमुव नगरों में इसको गणरा होने लगी । यह व्यापारिक 
मार्ग से बनारस, पाट-ीपुन्र, कौशाम्बी, मथुरा तथा तक्ष- 
शिला से जुडी थी । पाणिनि वी अष्टाध्यायी को काणिका 
वत्ति मे अहिच्छत्रा को प्राच्यदश के अन्तर्गत परिगणित 
किया है | मनु ने पंचाल देश के लोगो को प्रमुख स्थानों 
पर युद्ध हेत यह चयन करने के जिए कहा है। सुन्दर 
मृण्मृतियां तथा पाषाण मूर्तियाँ अहिच्छत्रा मे बनाई जाती 
थी। माला के दाने बनात का उद्योग यहाँ समृद्ध अवस्था 
मे था। मालाओ को कवल ऊँचा श्रेणो के लोग ही नही 
पहनते थे, अपितु मध्यम जौर निम्त श्रेणी के लोग भी 
पहिनने थे। पंचानिकाओ के अन्तर्गत हाथी दाँत की 
गृडियो का अमरकोण में निदंश थह बतलाता है कि इस 
प्रकार की गृडियाँ इस क्षेत्र मे बनाई जाती थी। अहिच्छत्रा 
से सम्बन्धित कुछ शक-कुषाण काल की खिलौने की 
मतियाँ विभिन्‍न प्रकार के फेशत और जातियों का प्रति- 
निधित्व करती है । इससे उस युग के जायोय जन्‍्त. प्रवेश 
का पता चलता है। रेतोल पत्थर से निर्मित दो मृतियाँ 
अहिच्छल्रा से प्राप्त हुई है। ऐसा प्रतीत होता है कि वे 
मथुरा से मेंगाई गई थी। इनमें से एक्र पर द्वितीय 
शताब्दी ई० का ब्राह्मी लिपि में लेख है । 


गुप्तकाल के बाद अहिच्छक्ना 


गृप्तो के बाद छठी शत्राब्दो के उनराद्ध मे पचाल 
क्षेत्र मौखरी राजाओं के अधिकार में आया; जिन्होंने अपने 
राज्य का विस्तार यहिच्छत्रा तक किया। इनके यहाँ कुछ 
मिकके प्राप्त हुए हैं | सम्राट हं के (६०६-६४७ ई ) के 
वंश के शिलालेख से यडढ प्रमाणित होता है कि ग्रह क्षेत्र 
अहिच्छत्रा भक्ति के शासन का एक भाग था'"। इस भक्ति 
में भ्रनेक विषय (जिले) थे। प्रत्येक विषय मे अनेक 
पथक (परगने) थे । प्रत्येक पथक में अनेक ग्राम थे । 


प्राचीन भारत की प्रसिद्ध नगरी -प्राहि च्छन्र 9 


हष के बाद को स्थिति : 

हे को मृत्यु के ५० वर्ष बाद का इस क्षेत्र का इति- 
हास अवशिष्टट उत्तर भारत के लिए विषमता काथा। 
चन्द कवि के प्रथ्वी राज रासो के अनुमार यह कहा जाता 
है कि लगभग ७१४ ई० मे उस समय के प्रधान शासक 
रामा परमार ने राजदूत वश की ३६ राजकीय जातियो 
को भूमि भेट की थो, इसमे से एक केहर जाति थी; जिसे 
उसने कठेर दिया था । यदि इस परम्परा को सही मान 
लिया जाय तो यह क्छेर शब्द ता पहला प्रयोग है, जिसके 
नाम से रुढ्वेलखण्ह (प्राच्चीन उत्तरी पचाल); जिममे बरेली 
जिला भी सम्मिलित है, पूरे मध्यकाल में जाना गया । 

आठवी शताब्दी क॑ दूमरे चतुर्थ भाग मे अहिच्छत्रा 
विषय कनन्‍नोज के यशोव््मन के अधिपत्य में आ गया । 
इसके अनन्तर कुछ दशको के लिए कन्नौज के ही राजा 
आयुध के अधिकार में आया। नवी शताब्दी के पूर्वाद्ध 
में सम्भवत:ः नागभद्ु द्वितीय के कन्‍तोज पर अधिकार पर 
लेने पर गुजेर प्रतोहारो की उदीयमान शक्ति के हाथ में 
आया | कुछ लोग इस रजा का नाम विग्रह कहते है, 
जिसके सिक्के अहिच्छत्र से प्राप्त हुए हैं; इसी स्थान से 
जो आदिवर ह के मिक्‍तक्रे प्राप्त हुए है वे निश्चित रूप से 
भोज (लगभग ८३६-८८५ ई०) से सम्बन्धित है जो कि 
कन्नौज के गुजर प्रतीहारों मे मबपे बडा था। दसबी 
के अन्त तक अहिच्छत्रा का क्षेत्र उनके आधिपत्य में रहा। 
यह ज्ञात नही कि थह एक “भुक्ति ” के रूप में उनके सीधे 
प्रणासन मे था अथवा अपने +िसी अन्य अधीन राजा का 
इसने प्रशासन सौदा हुआ था । 

दसवी तथा ग्यारहवी सदी का अहिच्छत्ा क्षेत्र :-- 
दसवी सदी के कन्नौज के राजकवि राजशेखर ने पवाल 
के कवियों वे श्रेष्ठता का वर्णन किया है| उसके अनुसार 
पांचाल नाट्यकला में निपुण थे और उन्होत्र रममच का 
विकास किया था। पचाली इस क्षेत्र की बोली थो। 
पंचाली नारी की भद्गता की दूर-दूर तक प्रतिष्ठा थी । 
मालवा के मनुष्य इस क्षेत्र के निवा,सथो के परिधान की 
शंली का अनुकच्ण करते थे। ११वीं शताब्दो के प्रारम्भ 
मे अलबरूनी ने पच्चाल को नौ बड़ बड़ राज्यो के अन्तगंत 
परिगणित किया है । महम्‌द गजनवी के घधावे के परिणाम 


स्वरूप अहिच्छत्रा का विनाश निर्घारित किया जाता है। 
कन्नौज के विरुद्ध १०१६ को चढ़ाई में महम्‌द उस नगर 
को बढ़ने से पूरे रामगंगा को पार कर गया था; अत: इस 
जिले से गूजरा होगा, किन्तु उसकी चढाइयों के प्रमग में 
अहिच्छत्रा का कही नामोल्लेख नही है, इसमे यह प्रशीत 
होता है कि वह क०ो भी इस स्थान पर नठ्ठी आया था। 
इसका कारण यह था कि उस समय यह ॒ पूरी तरह से 
आशिक रूप से उजड चुको थी । 


अहिच्छत्रा का कवि वाग्भट : 


वाग्भट कवि ने पन्‍द्रह सो में “तमि्तिवाणकाव्यम! 
लिखा था | इस ग्रन्थ का रवनाकाल ई० सन्‌ ? अं 
११२५ माना जाता है। इसमे १५ सर्भों में तीर्थंकर 
नेमिनाथ शा जोवनवृत्त अकित किया गया है। वाग्मट 
नाम के कई त्िद्वात हुए है। “अ्रष्टाग हृदवथ” नामक 
आयुर्वेद ग्रन्थ के रचयिता एक वार»्ट हो चुके है, पर 
इनका कोई काव्य ग्रन्थ उपलब्ध नही है। नेमिनिर्वाण 
काव्य की जेत सिद्धालत भवन आरा की हस्तलिखिन प्रति 
में; जिसका लेखनकाल वि० स० १७२७ पौष कृष्णा 
अष्टमी शुकवार है, निम्नालखित प्रशस्ति इलोक उपलब्ध 
होता है -- 

अहिच्छत्र कुनोतन्‍्न: प्राग्वाट कुलशालिन । 

छाहडस्य सुतं चक्रे प्रबन्ध वाग्भट कवि. ॥ 

यह प्रशस्ति पद्म श्रवणबेलगोल के स्व० प० जिनदास 
शास्त्री के पुस्तकालय वाली नेमिनिर्वाण काव्य की प्रति 
में भी प्राप्य है। 


प्रशस्ति पद्म से अवगत होता है कि वागर्मट प्रथम 
प्राग्वाट पौरबाल (परवार) कुल के थे और इनके पिता 
का नाम छाहड था। इनका जन्म अहिच्छजपुर में हुआ 
था। महामहोपाध्याय ओझा जी के अनुसार नागोर का 
पुराता नाम नागपुर या अहिच्छत्रपु र"' है। नाया धम्म- 
कहाभ्रो मे भी अहिच्छत का निदेश आया'* है। डाक्टर 
जगदीश चन्द्र जेन ने अहिच्छपत को अवस्थिति रामनगर 
ही मानी है । अधिकांश विद्वान नेमिनिर्वाण काव्य के 
रचथिता वाग्मट का जन्म स्थान आधुनिक रामनगर 
(जिला बरेली) को ही मानते है" । 


४, वर्ष ४६, कि० २ 


अहिच्छत्न से प्राप्त मिट्टी की बस्तुएँ 

भहिच्छत्रा प्राचीन काल से उत्तर भाग्त में मिट्टी की 
बस्तुओ वे निर्माण का प्रमुख केन्द्र रहा। विभिन्‍न प्रकार 
को म्ट्रो की छोटी-छोटी मूतिण यहा प्राप्त हुई है, जा कि 
लगभग ३०० ई० पृ० से ११०० ४० तक बी (। इ्नम 
लगभग ३००-२०० ई० पु० की सःतृदेग्यों वो मृतियाँ 
भी सम्मलित है । बुछ मिद्दटी के बतंन प्राप्त हुए है; 
इनवा वल “५०० ई० पू० से ६०० ई० पूर्व निघीरत 
किया गया है । ३ ० से २०० ई० पु० के स्तर मे गीली 
मिट्टी से निर्मित कुछ ईटें प्राप्त हुई है । आँवा में पवई 
हुई ईंटो के ढाँचे पश्चात्‌ कालीन सत्र भे प्र.प्त हुए है, 
जिनका समय प्रथम शताब्दी ई० पु निर्धारित शिवा 
गया है। उस समय नगर का €ढे ऐोत सील के घेरे का 
किला बनाया गया था । लगभग ३४० ई० से ७५० ई० 
की परत मे ०८, मन्दिर प्राप्त हुआ 6, जिममें बडो-बड़ं। 
ब्राह्मण धमं सम्बन्धी मूत्ति ता मिलो है; जो कि मिट्ठी को 
पकाकर बनाई गई थी | धामिक मण्मय मूत्तियो मे ब्र.ह्मण, 
बौद्ध तथा जैन धर्म से भध्बन्पित देवी देवताओं की छादी- 
छोटी मतिया प्राप्त हुई है । ये गुप्तककाल स लेकर मध्य- 
काल तक की है | कुछ मंण्मधिया जो ।क गृुप्तक।ल से १२- 
बर्ती तथा मध्य सुग से पूव॑त्र्ती है, के शिरावष्टन सहित 
सिर एक विशे णएिदेथ शैली के हैं। कुछ निया दाये 
हाथ में बच्चे लिए हु! हैं अथवा ग्ेद या खनखनाहुट क। 
शब्द करने वाला खिलौना लिए हुए है । कुछ मूत्ियों को 
आकृति बिल्ली के सभान हैं तथा कुछ घुडमल4र और 
हस्ति आरोहकी की ८॑ | तीन सिर वाली सुत्री मूर्तिया भी 
मिलो है, जो सम्भवत, बच्चों के जन्म की अ्रधिष्ठात्री 
देवियाँ थी। मलल्‍लो को मतिणां भो 4प्त हुई है। सती 
पाषाण के पास सतो सत्ता (सती तथा उसका सूत पति) 
की मृत्रियाँ अपित की जाती थी। ये मृण्मय नघ्‌ मूतिया 
सामान्य जन की कलात्मक अभिव्यक्ति का प्रतिनिधित्व 
करती हैं । इनसे उस समय वी अ'भरुचि, फेशन, धामिक 
विश्वास, सामाजिक तथ! घामिक दशा व कार्यों का पता 
चलता है । भहिच्छत्ना के शिव मन्दिर मे॑ लगे हुए शिट्टी 
के फल+क बहुत ही सुन्दर मृत्कला के १ चायक हैँ । 


झनेकान्त 


मृतिकला 

अहिष्छत्रा के शिव मन्दिर में लगी हुई गंथा और 
यमुना की न्ग»७ग कार्यपरिमाण मण्मृतियाँ मिली हैं। 
अच्छा मे मौयें शग युभ की पुरानी मातृमृतियाँ मिली 
है" । अहिष्छतरा से प्राप्त टिकरो पर मिथुनमति प्रायः 
अधित है | थे टिकरे «चे मे बने हुए हैं और उस थुग के 
है जब डोलिणाने और बृुछ अग साले से निकालने का 
सक्रान्तिवाल बीत च॒का था रुश्नी मूर्तियों भे केश और 
हारो मे मागलिक चिन्त्र है! पुरुषम्‌ति सप्ततत्री बीणा 
लिए हुए है । आरम्० टिकरो पर मिथुन या स्श्री-पुरुष 
क अकन था और कुछ काटा बाद बढ़ी दष्पत्ति या पति- 
पत्नी के रूप में परिवर्तित हो गया । दोनों का सेद यह 
है ३० 

१. भिथधुन प्रकार 4. टिकरो म॑ स्त्री-पुरुष के बाँयी 
ओर है और दर्म्पति टिकरो मे वह बायी बोर है । 

२. मिथन टिक्रों के किनारे टेंढ़े-मेढ़े हैं । किन्तु 
टम्पति टिकरे एकदम सीधे, सच्चे और फलो को भोट तथा 
५हटभम से युक्त है ॥ 

३. मिथुन मूर्तियां दम्पति की अपेक्षा अधिक बहनों 
से लदी है । 

४ दम्पति ।टेकरों पर शुंगका लीन भरहुत को पाषाण 
मुतियों के सदश ही वस्त्र, आमृषण, केश-विन्यास, भारी 
उष्णीप और गोलमुश्चल उकरी है । 

५. मिथन म॒तियों में धामिक भाव है और कह्ी भी 
काम की अ्रमिव्थाक्त नही है, किन्तु दम्पति मूर्तियों मे 
प्रेमासक्‍्त का भाव हे । 

अंहिच्छत्रा के उत्खनन में प्राप्त मूतियों के आपेक्षिक 
स्तर सूचत करते है कि मिथुन मतियाँ अधिक गहराई में 
और दम्पति मूतियाँ उसके बाद के स्तर (१०० ई० पु० 
से १०० ई०) मे आप्त हुई है। 

अहिच्छत्ना मे मातृदेवी की दो तीन मृतियाँ सबसे 
नीचे ३ स्तरो से प्राप्त हुई हैं (लगभग २०० ई० प्रृ०) 
उनमे से सबसे प्रादोन स्तर स० ७ (३००-२०० ई० पू०) 
मिली है! | १०० ई० पू० से १०० ई० तक की मूर्तियों 
मे नृत्य करती हुई रित्रियाँ, माँ तथा बच्चा दाँगें हाथ में 


प्राचीन भारत को प्रसिद मगरो--अहिच्छन्रा भू 


सितार लिए हुए मनुष्य, एक नग्न बच्चा तथा एक खड़ा 
हुआ सभ्यासी प्रमुख है। लगभग १०० से ३५० ई० तक 
बोने, नगाड़ा बजाने वाले तथा मसक बाजे वालो की 
लघु मुतिया मिली हैं। इनके साथ दीपक, चिड़िया, पालथी 
मारकर बठ हुए बोने सगीतज्ञ तथा सकोरे आदि प्राप्त 
हुए हैं। लगभग ४५०-६५० ई० के धातु के सजे हुए 
टुकड़े शिव मन्दिर से प्राप्त हुए हैं जिसमे शिव की पौरा- 
णिक कथाओ से सम्बन्धित चित्र है। मुड़े हुए धातु के 
सजे हुए टुकड़े गुप्तकाल के है । इनके अन्दर बनी हुई स्त्री 
पुरुष मूर्तियां स्त्री पुछष की बालो की सजावट की बिवि- 
धता प्रस्तुत करती हैं। कुछ पश्चात्‌ कालीन पति तथा 
पत्नियो की मर्तियाँ धर्मनिरपेक्ष है। इनम छंद बने हुए # 
जो सम्भवतः गाय के पवित्र स्थानों अथवा समाधियों पर 
मनौतियां मनाने वालों द्वारा रखी जाती है । 
पुरातात्विक अन्वेषण : 

आधुनिक काल में सबसे पहले कंप्टन हाम्सन अहि 
उछत्र पहुंचे थे | उन्होंने अहिच्छुशत्न को कई मीलों तक फैलने 
हुए किसी प्राचीन दुर्गे का भग्नावशेष बतलाया था, जिसमे 
सम्भवत: ३४ अटालक थे, और जिसे पाण्ड दुगें कहा 
जाता था। अद्वालक प्राय: २८ से ३० फूट ऊचे थे, केवल 
पश्चिम को ओर ऊंचाई ३४५ फीट थी। दक्षिशा पश्चिम 
किनारे के समीप एक अद्वालक ४७ फीट ऊचा है। अन्दर 
के कढेरों की औसतन ऊचाई १५४ २० फीट है। वर्त- 
मान में प्राप्त कुछ अद्दालक अधिक प्राचीन नही हैं. क्‍यों 
कि २०० वर्ष पहले मोहम्मद ख्रां ने इस दुर्ग को पुनः 
स्थापना की कोशिश की थी । मुहम्मद खां का उद्देश्य इसे 
अपना किला बनाना था ताकि मुगल बादशाह के द्वारा 
खदेड़ दिये जाने पर इसमें शरणा भ्राध्त वो जा सके । नई 
दीवालों की मोटाई २ फीट € इच से ३ फीट ३ इच तक 
है। प्रचलित परम्परा के अनुसार भ्रली मुहम्मद ने हस 
दुर्ग के पुननिर्माण में एक करोड़ रुपया व्यय किया॥ 
अन्त में इसके भारी व्यय में विवश होकर उसने इस 
योजना को छोड दिया ॥ वर्निधम का प्रनुमान है कि 
अली मुहम्मद ने एक लाख रुपये इस किले के जीर्णोद्धार 
में ब्यय किये होगे । दक्षिण पूर्व की ओर एक कलात्मक 
प्रवेश ह।र है, जिसे निश्चित रूप से मुसलमानों ने बन- 


वाया होगा । किन्तु इस में चकि उन्होंने नई इटें नही लग- 
वाई । अत: केवल मजदूरों पर ही उनका व्यय हुआ । 
कुछ स्थानों पर अधिष्ठान पर दीवारों को मोदाई १८ 
फोट तथा कुछ स्थानों पर १४ से १४५ फोट तक है। 
अहिच्छत्र जिला ५०० मोल के घेरे मे था। इसमे रूहेल- 
खण्ड का आधा पूर्वी भाग रहा होगा जो क्र उत्तरी 
पहाडियों से गगा के मध्य स्थित था । पश्चिम मे पीली- 
भोीत से घाघरा के निकट खेराबाद तक रहा होगा । यह 
प्रदेश राजमाग से ५०० मोल ठहर्ता है । 

(६४० से १६४४ तक आकं+जिकल स्व विभाग ने 
किले के मध्य कुछ गिने चुने स्थानों पर खुदाई की थी। 
खदाई के पश्णिमस्वरूप प्रागेतिहासिक काई बस्तु नही 
मिली । अतः इस स्थान का महाभारत की पुरानी अहि- 
च्छत्रा से सग्बन्ध जुटाना अभी शेष है। यहा प्राप्त विभिन्‍न 
स्तरों का ऋगल इस प्रकार निर्धा।रत किया ग्या है। 


स्ते २-- & ३०० ई० पु० 

स्तर-- ८ ३०० ई० प्‌० ये ३6७ ई० प्॒व 
स्तर-- ७ २०० ई० पृ० से १०० ई० पूर्व 
स्तर- ६ तथा ७ १०० ई० पृ० से १०० ई० 
स्तर्-- ४ १०० ई० से ३४० ई० 
स्तर--३ रे ०ई० से ७५० ई० 
स्तर--२ ७५० ई० से ८५० ई० 
स्तर-- १ ८५० ई० से ११०० ई० 


१८६२ ई० के कनिघम ने भी अहिच्छत्रा के कुछ 
भाग की खुदाई कराई थी । १८८८ में रामनगर के एक 
जमोदार ने खुदाई कराई। आशिक खुदाई १८६१-६२ 
में हुई । १६४०-४४ में आर्कलाजिकल सर्वे आफ इंडिया 
विभाग ने अधिक व्यवस्थित ओर विस्तृत कार्य किया | 
१६४०-४४ के काये के फलस्वरूप ३०० ई० पृ से 
११०० ई० तक के नौ स्तर प्रकट हुए। सबसे नीचे स्तर 
पर कोई रचना नही मिली, किन्तु भ्रे लाल रय की 
मिट्टी के बतेंन मिकले। यद्यात उत्तर भारत मे अनेक 
स्थानों पर. विशेषत: जो स्थान महाभारत की कथा से 
सम्बन्धित है, यह निकले । इस प्रकार के मिद्ठी के बतंनों 
के उत्पादक कारखाने उस स+मण काल से सम्बन्धित है 
जो कि हड़प्पा सस्कृति के बाद और ऐतिहाप्तिक युद्ध से 


६; वर्ष ४६, कि० २ 


पू्षे का है। इन स्थानों में बसने वाले प्रारम्भिक आया 
की सस्कृति की विशेषताओं को यह समाहित किय हुये 
है । मिट्टी के बतेनो की बाह्य तथा निचली सीमा लगभग 
लगभग १५०० ई० तथा ६०० ई० प० निश्चित की गई 
है। अहिच्छत्रा में इन बतंनो के ऊपर पाले स्तर पर 
बतेनों की एक दूसरी जाति प्राप्त हुई है। इसका काल 
छुठी-पाचवीं ई० पृ० से द्वितीय शताब्दी ई० पू० है । 

किले के क्षेत्र मे दो बरामदायुक्त मन्दिरों के खंडहर 
प्राप्त हुए है। गुप्त युग में बनाए प्रतीत हाते हैं और 
बारहवी शताब्दी तक इनका प्रयोग होता रहा । लगभग 
७४०-८५५० तथा ८५१०-११०० की पर्तों को क्रमश: 
देखने से यह ज्ञात होता है कि इन समयों मे भवन निर्माण 
का काये अधिक नही हुआ | 

अहिच्छत्रा के खब्हरो मे विभिन्न प्रकार के पदार्थों 
से निर्मित विभिन्‍न आकार और नाम के माला के दाने 
प्राप्त हुए है, जो कि ३०० ई० पूर्व से १०० ई० तक के 
हैं। इनमे खोदे हुए सुलेमानी पत्थर से निमित, बिल्लौर 
के बने, नुकेले पत्थर के बने हुए, हरिन्मणि से निर्मित, 
रत्नमयी, ह्टी से बने तथा बीजो से बने मतके सम्मिलित 
हैं। कुछ दानो पर ऊर्ची किस्म की पालिश है जो कि 
प्राचीन अहिच्छत्रा के जोहरियो की उत्कृष्ट कारोगरी को 
सूचित करती है। हृरिन्मरित मे किये हुए छंद यह अभि- 
व्यक्त करते हैं कि वस्तु को कठोरता के बावजूद छंदने 
की वर्मा की तीदषणता तथा निर्धारित धुरोी पर खुदाई 
उत्कृष्ट थी । पालथी मारकर बंठी हुई गर्भवती स्त्री के 
झुमके का धुमाव तथा नबकाशी बड़ी योग्यता से की गई 
है यह भाक़ृति शुय काल लगभग (२००-१०० ई० पृ) 
की निर्धारित की गई है । प्राचीन भारतीय नीले और हरे 
रग के शीशे के नमने, जो कि प्रथम शताब्दी ई के हैं 
भी खोद निकाले गए हैं। भारी संख्या मे मौ्यं काल से 
लेकर मध्यकाल से पूर्व के सिक्‍के बहुत ही शव, वेष्णव 
तथा बौद्धधर्म सम्बन्धी पाषाण प्रतिमार्ये मन्दिरों के अ्रव- 
शेष, समाधियां, स्तृप, मठ, तालाब, किले की प्राचीर, 
गलियां, मकान, भवन आदि भी प्रकाश मे लाए गये है । 
खुदाई तथा अन्वेषण से प्राचीन इंट निमित नगर के अब- 
श्लेष प्राप्त हुए हैं। यह नगर प्रायः विस्तृत था। इसमें 


इनेकान्त 


गलियां थीं | गलियों में प्रवेश हेतु बड़े-बड़े दरवाजे थे । 
नगर के मध्य मे एक उन्नत मन्दिर था। गली के दोनों 
ओर व्यवस्थित मनकरानों की कतार थी । इन पुरातात्विक 
अन्त्ेषणो से सिद्ध है कि शताब्दियो पूर्व से मुसलमानों के 
आगमन काल तक यह क्षेत्र बहुत समद्ध और बे मवसयुक्त 
रहा था तथा इसकी राजधानी अहिच्छत्रा सभ्यता ओर 
सस्कृति की उचच श्रेणी का प्रतिनिधित्व करती थी । इसी 
प्रकार यह नगरी इस क्षेत्र के व्यापार तथा उद्योग धन्धे, 
कला, सामाजिक दशा तथा राजनेतिक स्तर का भी प्रति- 
निश्चिव करती थी। उत्तर प्रदेश के दूसरे प्राचीन नगरों 
के समान अहिच्छत्ना हिन्दू ज॑ंन तथा बौद्ध परम्पराओ का 
बहुत बढा केन्द्र था। यह परम्परा अब भी जुडो हुई है 
और जेन लोग इसे अब भी पवित्र तीर्थ मानते है । 
अहिच्छत्रा मे एक विस्तृत मन्दिर का अह्ता जो कि 
सम्भवत्त: शिव को समवित था, दो बढ़े चोरस मन्दिरों 
के ढाच तथा बहुत सारी मिट्टी एव पत्थर की देव श्रति- 
माये प्राप्त हुई हैं। ब्राह्मण, बौद्ध एवं जेत प्रतिमाये 
गुप्त ।ल को है। मुख्य बौद्ध स्तृप तथा इसके चारो ओर 
चार छोटे स्तूपो की रचना तथा कोठारीडेड़ा के जन 
मन्दिर को रचना इमस्ती काल की निर्धारित की गई हैं। 
इस काल की सुन्दर कला क॒तियां इस स्थान के इस स्थान 
के मृतिकार, स्थापत्यकार जौहरी तथा अन्य शिल्पकारो 
की प्रतिभा को अभिव्यक्त करती है तथा पह सूचित करती 
हैं कि यह एक स्वतंत्र राज्य की राजधानी के अतिरिक्त 
बडा और समृद्ध नगर था। इसमे सु.दर और ऊची इपता- 
रतें थी ।! गिन्रग्रिट पाण्डुलिपि (जो गुप्तकाल के वाद 
लिदछ्ी गई) मे उत्तर पच्राल का वर्णन अ.यधिक समृद्ध 
एवं घन-प्रान्य से सम्पन्न एवं घ्रनी जनसख्या वाले जनपद 
के रूप में हुआ है। गुप्तो के बाद छठी शबदाब्दी के उत्ता 
राद्ध में पह क्षेत्र भमोखरि राजाओं के अधिकार में आया; 


जिन्होने राज्य का विस्तार अहिच्छुत्रा तक किया । इनके 
यहाँ कुछ सिक्के खोज़ निकाले गये है । 
प्चोसा शिलालेश'"' 
द्वितीय या प्रथम शताब्दी ई० यृ० 
१. अधियछात्रा राज्यो शोतकायन पुत्रस्थ वगरपालस्य । 
२. पुत्रस्य राश्यों तेवणी पृत्रस्य भागवतस्य पुत्रेण । 
(रोष पृ० १४ पर) 


(गर्ताक से आगे) 


इवेताम्बर आंगम और दिगम्बरत्व 


जे भिक्‍ख अचेले परिव॒र्सिति, तस्सण एवं भवति-- 
चाएमि भह तण फास अहियासितए, सोयफास अ'हया- 
सित्तए तेउफास अहियासित्तए, दममसगफास अहियामित्तए, 
एगतरे अण्णनरे वरूवरूवे फासे अहिया सित्तए, हरिपडि- 
उ्छादण्ण चहं शो संचाएमि, अहियासित्तत, एव कथति से 
कडि वधण वारित्तए । 

अदुवा तत्थपरक्क्रमत भुज्जो अचेल तणफासा फु्स ति 
सीय फ सा फुर्भात तेउफासा फुसति, दसमसगफासा फुर्सात, 
एगयरे अण्णयरे विरूवरूवे फासे अहियासेति अचेले लाघ- 
विय आमममाण तबे से अमिममनन्‍्नागए भवति जमेय 
भगवता--पवेदित तमेव अभिसमेच्चा सव्बतो सब्वत्ताए 
समत्तमेव समभिज। शिया । 

जो भलिक्ष अचेल रहता है तो उसे नही सोचना चाहिए 
वि मैंतृगा, सर्दो, गर्मी, दशभशक या अन्य तर विविध 
प्रकार के परीषह सहन कर सकता हूं किन्तु मैं ग्रुप्तारे के 
आ+4रण को नह छोड सकता यांद ऐसा हो तो वह कटि- 
बंधन धारणा +र सकता है । 

यदि अचेल क्ष अपने चरितन्न में दृढ़ रहता है और 
तृण, शीत, उष्ण, दशमशक या अन्य विविध प्रकार के 
परीषहो को सहन करता है लाधघवता को प्राप्त क-ता है 
इ्रसको भो भगवान ने तप कहा है ओर सबंदा सर्वे।ल 
समभाव रखे । 

इसे जिनकलपी साधुओं का आचरण बताया गया। 
इतना स्पष्ट उल्लेख होते हु? भी वचेल शब्द का अर्थ 
अल्य वस्त्र किया गय! । अब तक के परिश्ीलन से जाहिर 
है कि श्वेताम्ब्रर आगमी में वस्त्रहित साधु के बस्तित्व 
व समादर का वर्णन ही नहीं है उनके आचरण के नियम 
भी बनाए गये हैं । 

(४) उत्तराष्ययन सूत्र” मे भिक्ष के लिए लिखा है 
कि-- 


(] जस्टिस एम० एल० जेन 


एगया भ्रचेलए होइ, सचचेले यावि एगया । 

एयं धम्महियं नच्चा नाणो शो परिदेवए ॥ 

्र्पात्‌ कभी अचेलक होने पर तथा कभी सचेत होने 
पर टोनों ही अवस्थायें धर्म हिट के लिए है ऐसा जानकर 
ज्ञानी खेद न करे । 

ग्रचेलगस्स लृहस्स सजयस्स तवस्सिणशोी। 

तणेंसु लुयमाणस्स होज्जा गायविराहुणा॥ 

ग्रायवस्स निवाएणं, शभ्रतुला हवइ वेयणा । 

एपं णच्चा न सेवति तंतुज तणतज्जिपा ॥| 

जब अचेलक रुक्ष सपमी तपस्वी तृण शय्या पर सोता 
है तो उमके गात्र को विराधना (क्षति) होगी तथा आउप 
होने पर अतुल वेदना होगी इस प्रकार तृणकद्थित होने 
पर भी भिक्ष तत्तुज (वस्त्रादि को धारण नही करेगा | 

उत्तराष्ययन सूत्र के ही त्रयोविश (२३३) अध्ययन में 
केशी गौतम का परिसवाद विस्तार से लिखा दे जो इस 
प्रकार है-- 

कशी पाश्वंनाथ के शासन के शिष्य थे और मोनम थे 
शिष्य महावीर के । दोनो का एक समय श्रावप्ती नगरो 
में अपने-अपने शिष्य समुदाय के साथ लिवरास हुआ-- 
दोनों ही अचित्त घास की शय्या पर, केणी तिन्दुक नामक 
उद्यान मे तथा गोतम कोष्टक नामक उद्यान में ठहरे थे--- 
एक दिन भिक्षा के निरमित्त उनके शिष्य निकले ओर 
आमना-सामना हुप्रा तो एक ही ध्येय. होने तथा एक ही 
धमं के उपासक होने पर भी एक दूमरे के वेश तथा साधु 
क्रियाओ पे अन्तर दिखाई देने से एक दूमरे के प्रति सदेह 
उत्पन्त हुआ । 

प्रबेलमो य जो घम्मो, जो इमो संतरुत्त रो 

एगकउजज पवन्ताणं, विसेसे कियु कारण ॥। 

[प्रचेलकइच यो धर्मो, यो तांतराणि एक कार्य प्रपन्नो 
विशेष किंतु कारण ] 


थ, धर्ष ४६, कि० रे 


पह ढात जब श्रमण गौतम तक पहुंची तो वे स्वयं 
केशी पुनि के उद्यान मे गए। केशी मुनि ने पूछा-- 

एग फज्जपदण्णाणं, चिप्तेसे कि" फारणं + 

घम्मे दुविहे मेहावी, कहूँ विप्पच्चओ न ते ।।२८।। 

अ्रचेलग्रो ग्रजी धम्सो जो इयो संघरुत्तरो । 

देसिश्रो वद्धमाणंण, पासेण य मह|मुणी | ६॥ 

एकज्ज पवण्णाणं, उिसेसे किनु कारणं। 

खिगे दुबिहे मेहावी, कहूँ विपच्चञ्रो न ते 7 ॥ ०॥। 

हे मेघावी, एक कार्य प्रन्‍न्न हाते हुए भी धर्माचरण 
दो प्रकार का तथा लिंग भी दो प्रकार का अच्लक व 
सांतरोत्तर ऐसा वयो ? क्या इस विषय से आपको शका 
नही होती ? 

गौतम का उत्तर था कि है महामुनि, समय्र का 
विज्ञान पूर्व 5 सूक्ष्म निरीक्षण कर तथा साधुओं के मानस 
को देखकर इस प्रकार भिन्‍न-भिन्‍न धर्म साथन रखने का 
विघान किया गया है, जन साधुओं की पहचान के लिए 
ये नियम बनाए गये हैं, अन्यथा मोक्ष के साधन तो ज्ञान 
दर्शन चारित्र है । 

इस सवाद मे यह स्पष्ट है कि गौतम सवारी अचेलक 
नग्न थे और केशि मुनि सचेत, किन्तु आगे चलकर इस 
विषय पर यो वृत्ति की गई कि सामान्य रीति नञ्‌ समास्त 
का अर्थ नकारवाची अर्थात्‌ अचेलक का अर्थ वस्त्र हित-- 
प्रवस्त्र ऐगा किया जा सकता है किन्तु हहंवीर ने वस्त्र 
की अपेश्ा वस्त्रजन्थ मूर्च्ठा को दूर करने पर विशेष जोर 
दिया इसलिए नञ्ञ समास के छह अर्थों मे से ईए्त (अल्प) 
यह बथे ही उचित है. परन्तु यदि ऐसा होता तो केशि 
मुनि कोई सशय न करते ; इसके इलावा अचेलक का पर्थ 
ईधषत्‌ चेल मात लिया जाए तो फिर अहिसा महाब्रत का 
भय अल दिस, असत्यत्वाग महाब्रत का अर्थ अल्प सत्य 
और अस्तेय का अर्थ अल्प स्तेय करना पड़ जाएगा । यदि 
अल्प वस्त्र ओर अधिक वस्त्र की हो समस्या होती तो 
केशि मुनि वस्त्रो को सख्था के बारे में ही प्रश्व करते, इस 
कठिनाई को पहचानकर नेभमिचन्द्राचार्य ने यह टीका की 
कि अचेलक पर्म वद्धमान स्वाजी ने चलाया थां, कारण 
यह है कि पाश्वेन।थ ने तो वस्त्र पहनने को अनुज्ञा दी थी 
किन्तु इसका अर्थ रगीन वस्त्र का निषेध न होने के कारण 


धनेकास्त 


भिक्षओं ने रगीन वस्त्र पहनना प्र।रम्भ कर दिया। यह 
देखकर महावीर भगवान ने वस्त्र का ही निषेध कर दिया। 

इस संवंद और टीका के अध्ययन से यह नतीजा 
निकल रहा है कि दिगग्बरत्व सम्पूर्ण जन शासन का एक 
विशिष्ट अग रहा है किन्तु वस्त्रघारोी श्रमणो ने अपना पक्ष 
सवल करने के लिए अचेनक शब्द का अर्थ ही अल्पवस्त्र 
कर डाला | जान पडदा है यही से श्वेताग्बर परम्परा मे 
दिगम्बरत्व के विगेघ् की नीव डाल दो गई । 

(५) ठाणं मे उल्लेख इस प्रशार है'- 

से जहाणामए अज्जों। मए समणाणं णिग्गथराण 
णग्गभावे मुण्हभ वे अध्हाणए, अव॒तवण'/, अज्छतए, अणु- 
वाहणए भूमिमेज्जा फलगसेज्जा कट्ठमेज्जा केसलोए बंभ- 
चेरवासे परघर पवेसे लद्घा वलद्ध वित्तीओ पण्णत्ताओं । 

पहु नग्न निग्रंथो के आचार का स्पष्ट ही उल्लेख है। 

(६) कत्पसूत्र' में भगवान महावीर की दीक्षा का 
बर्णंत करते हुए बताथा है कि-- 

उवागच्छित्ता असोगवरपायवस्स अहे सोय ठावेदइ, 
अहे सीयं ठावित्ता सीयाओ पच्चोरिहदड, सीयाओ मच्चौ- 
रिहित्ता सयमेव आनरणमल्नालंकार ओमुयति, ओमदइत्ता 
सय्मेव पच्रमुट््‌ठिय लोयं करेइ, करित्ता छटठेण भत्तेण 
अपाणएण ह॒त्थुत्त राहि नवखत्तेण जोगमुबागएण एग देव- 
दूसमादाय एगे अबीए मंडे भवित्ता अगराराओो अणगरिय 
पव्वद्ए । 

समणे भगव महादीरे सबच्छरं साहिय मास चीबर- 
धारी होत्या तेण पर अचेलए पाणिपडिग्गहिए । 


ज्ञातृ खण्डबन पहुंचकर अशोक वक्ष के नीचे शिविका 
रखी गई, शिविका रखे जाने पर भगवान शिविका से 
उतरे, शिविक्रा से उतर कर स्वयं ने आभरण माला 
अलका र उतारे तथा उनके उतारने के बाद ह्वय ने पच- 
मुष्टि केश लोचन किया ओर पानी रहित छट्ठभक्त अर्थात्‌ 
दो उपवास किये | हस्तोत्तरा नक्षत्र का योग आने पर 
एक देवदृष्य को लेकर एकाकी हो मुंडित होकर, गृह त्याग 
कर अनगारत्व को स्वीकार किया । 

श्रमण भगवान महावीर तेरह महीने तक चीवर घारी 
रहे उसके बाद अचेलक तथा करपात्रो हो गये । 

इस १र विनयग्रणि को टीका का सार हस प्रकार है 


इवेताम्बर भ्रागस और दिगम्बरत्व है 


कि जब भगवान ने देवों द्वारा लाई गई शिविका से ज्ञातृ 
खण्डवन उद्यान मे अशोक वक्ष के नोचे उतरकर स्वयमेव 
आभरण माल्यालंकार उतार ए और पत्रमुष्टि केश 
लोचन किया तत्पए्चनात इन्द्र ने उनके वाम स्कध पर एक 
देवदृष्य रखा जिसे लेकर अगार से अनग़ार हो गये, 
सामायिक में बेठे और उन्हे चतुर्थ ज्ञान हो गया--कुछ 
समय पश्चात्‌ कोहल।क सन्निव्रेश में बहुल ब्राह्मण गृह में 
यह कहकर कि मेरे द्वारा सप'त्र धर्म प्रज्ञापनीय है गहस्थ 
के पात्र में प्रथम पारणा किया तब पच दिव्य प्रादुर्भूत हुए 
/२) चेलोक्षप, /२) गधोदकवषिट, (?) दुन्दुभिनाद, 
(४) अहोदान अहोदान ऐसी ह्द्घोषणा और (५) वसु- 
घारावष्टि॥ तदनवर अम्थिक ग्राम मे पांच अभिग्रह 
घारण किए - (१) नाग्र।तिमद्गहेयास., ( ) स्थेय॑ प्रति- 
मया सदा, (३) न गेहिविनय. कार्य: (४) मोनं, (५) 
पाणों च भोजनम । 

वाषिक दानावसर पर कोई दर्निद्र परदेश गया हुआ 
था, लेकिन दुर्भाग्य से कुछ भी कार नहीं भा सका 
तो उसकी भार्या ने उमे झडका, अरे अभाग्य शेखर, जब 
वर्धभान मेघ की तरह स्वर्ण बरसा रहे थे तब तू विदेश 
चला गया भर फिर निधन हो समागत हुआ। दूर हूट, 
मंह न दिखा, अब भी तू जगम कल्पतरू से भीख माग 
बही तेरा दारिद्र हरेगा--इस प्रकार अपनी पत्नी के ऐसे 
वाक्यों से प्रेरित होकर वह भगवान के पहुचा और प्रार्थना 
की कि प्रभु आप जगदुपत्रारो ने विश्व भर का दारिद्रथ 
निर्मल कर दिया किन्तु निर्भाग्य से उस समय मैं यहां नहीं 
था, भम्रमण करते हुए भी मुझे कुछ मिला नही, निष्पृण्य, 
निराश्रय, निर्धत मै आप जगदह्वाछित दायक की शररशा मे 
आया हू विश्व दारिद्रय को हरने वाले आपके लिए मरी 
दारिद्रता कितनी सी है। इस प्रकार याचना करने वाले 
विप्र के प्रति कहणापरगा भगवान ने आधा करके दव 
दृष्य दे दिया । विश्र उस ने गधा ओर दशाचल के लिए 
तन्तुवाय को दिखाथा ओर सारा व्यतिकर सुनाया तो 
वह बोला, हे ब्र!ह्मण, तू उन्ही प्रभु के पीछे जा वे निर्मम 
करुणाम्तोधि द्वितीय अर्धे भाग को भी दे दंगे तब मैं दोनों 
आधे-आाधे ट्कडो को जोड दूंगा । इस प्रकार अक्षत होने 
पर इसका मुल्य एक लाख दीनार हो जाएगा। तब हम 


उस रकम को अधा आघा बांट लेंगे और हमारा दोनों 
वा दारिद्रय दूर हो. जाएगा, तब पुतः प्रभु के पाएवं पे 
आयाऊफिन्तु लज्जा के कारण कुछ कहने मे असमर्थ साल 
भर तक उनके पीछे-पीछ घ्‌ृमता रहा । १३ महोने के बाद 
घुमरे हुए भगवान्‌ जब दक्षिण वाचालवुर के पास सुवर्ण- 
वालुका नदी तट पर आए तो कटको से उलक्षकर आघा 
देवदृष्प भी गिर गया । तब पिता के मित्र उस ब्राद्मण ने 
उमे उठा लिया और चल दिया । प्रत. भगवान ने सवस्त्र 
धर्म प्ररपण के लिए मासाधिक एक वर्ष तक बस्त्र को 
स्वीकार किया, सपात्र धर्म की स्थापना के लिए प्रथम 
पारणा में पात्र का उपयोग किया, उसके बाद जीवन भर 
अवेलक पाणि पात्र रहे । 

कल्पसूत्र के नवें क्षण मे जिनऋलल्‍पी व स्थाविर कल्‍पी 
दोनो साधुओ के चरित्र के नियम दिए है । 

कल्यसूत्र को विनय विजयगणि द्वारा कृत सुबोधिका 
बत्ति का प्रारम्म करते हुए लिखा गया है कि कल्प का 
अर्थ साधुओ का आचार है। उसके दप्त भद हैं--(१) 
ग्राचेलक्क्रु, (२) हँसिअ, (३) सिज्जायर, (४) रायपिंड, 
(५) किइकमो, (६) वय, (७) जिट्ु, (५) पड़िक्कमण, 
(8) मास, (१०) पज्ज' सबणकप्पे । 

इनमे से अचेलक को व्याख्या करते हुए लिखा है कि 
न विद्यते चल यस्य से अचेलकस्तस्प भाव आचेलक्य 
विगतवस्त्रत्व इत्यर्थं, तच्च तीर्थेश्व रानाश्रित्य प्रथमातिने 
जिनयो: झक्रोपनीत देवदृष्यपगमे सवंद। अव्ेलकत्व किन्तु 
इसी ग्रन्थ कल्पसूत्र को किरणावली टीका में यह लिखा है 
(६. २४ तीयंकरी के शक्रोपनोत देवदृष्प के अपगम पर 
अचेलकत्व हो जाता है। विजयगाण ने इसको समझाते 
हुए लिब्रा कि अजित नाथ से लेकर २२ तीर्थकरो के साधु 
समाज “बहुम्‌ल्य विविध वर्ण वस्त्र परिभोगानुज्ञा सद्‌- 
भावेन सचेलक व मेव॒ केंगाचिच्च श्वेतमावी पेत वस्त्र 
धारित्वेन अचेलकत्व अपि इति अनिय्तत्त. तंषा अय॑ कल्प: 
श्री ऋषभवीर तीर्थ यतीना च सर्वेणा अपि दवेतमानों पेत 
जीणंप्रायवस्त्र घारित्वेन अचेलकत्व ।” 

वस्त्र परिभोग होने पर अचलक कंसे होगा ? इस 
शका का निराकरण यो कर दिया कि जोर्णप्राय तुच्छ 
बस्त्र के होने पर भी अवस्त्रत्व ऐमा जगत प्रधिद्ध है जंसे 


१०, वर्द ४६, कि० २ 


लंगोटो लगाकर नदी पार करने पर भी कहते हैं कि नग्न 
होकर नदी पार को तथा दर्जी या घोबी से बस्त्र जल्दी 
लेने के लिए कहते हैं कि भाई, जल्दी दो हम तो नंगे हो 
रहे हैं-उसी प्रकार साधुओं के वस्त्र होते हुए भी भ्रचेल- 
कत्म जानना चाहिए ! 

उपरोक्त श्रवतरणों से साफ प्रकट है कि श्वेताम्बर 
परम्परा के अमुमार भी भगवान महावीर उस समय 
दिगम्बर थे जब उन्हें केवल ज्ञान हुआ और मुक्ति प्राप्त 
की | इनन्‍्हों को ध्यान में रखकर सुश्ललाल जी सघवी ने” 
लिखा कि भगवान महावीर ने अपने शासन में दोनों दलो 
का स्थान निश्चित किया जो बिल्कुल नग्न जीबी व उत्कट 
विहारी थे और जो बिलकुल नग्न नही थे ऐसा मध्यम- 
मार्गी था। उन दोनों दलों के आचारों के विषय मे मत- 
भेद रहा । 

विचार करने से जान पड़ता है कि जिस प्रकार 
श्वेताम्बर परम्परा में तीन वस्त्र, दो वस्त्र, एक वस्श्न 
और अवस्न्र की मर्यादाएं रखी गई हैं, ठोक-ठीक वही 
मर्यादाएं दिगम्बर परम्परा में क्षल्लक, ऐलक, दिगम्बर 
मुनि के रूप मे प्रस्थापित को गई है। झागे चलकर यह 
भेद यों बढा कि श्वेताम्बर परम्परा सबस्त्र मुक्ति मानती 
है जबकि दिगम्बर परम्परा दिगम्बर होते क॑ बिना मुक्ति 
की कल्पना भी नहीं करती । इसका कारण शायद स्त्री 
म॒क्ति को सम्भावना पर टिका है। दोनों ही परम्पराए 
स्त्री के लिए आवाश आवश्यक मानतो हैं। अत: दिगम्ब- 
रत्व पर पूर्ण बल देने वाली परम्परा ने नारी मुक्ति का हो 
निषेघ कर दिया जबकि ए्वेताम्बर परम्पर। ने सावरण स्त्री 
मुक्ति स्वीकार कर ली तो फिर सावरण पुरुष कीमुक्ति भी 


सणेकामद 


स्वीकार करनी पडी। जान पड़ता है नारी मुक्ति को लेक़र 
ही दोनों परम्पराएं एक दूसरे से बहुत दूर चलती गईं। 

दर अ्रतेल बात यों है कि जब से भारतीय संस्कृति 
आत्मोन्मु्धी या कहिए परमात्मोन्मुखी हुई तब से ही 
श्रमण उसकी आध्यात्मिकता के प्रतीक बन गए । महावीर 
और बुद्ध के जमाने में और उससे पहले भी दिगम्बरत्व 
श्रामण्य का प्रतीक बन चुका था। कई श्रमण नश्न विहार 
करते थे । मक्खलि गोसाल नंगा रहता था । पूर्णकस्सप ने 
भी वस्त्र धारण करता इसलिए स्वीकार नहीं किया क्रि 
दिगम्बर रहने से ही मेरी प्रतिष्ठा रहेगी ।'' प्रसेनजित के 
कीष!ध्यक्ष म॒र्गांक के पुत्र पूर्ण बद्धंत की स्त्री विशाखा ने 
कहा था कि भगवन्‌ बपसात के दिनो मे वस्त्रहीत भिक्षुओ 
को बड़ा कष्ट होता है इसलिए मैं चाहती हु कि सध को 
वस्त्र दान करूं ।' यो देखा जाए तो हर घमं मे यह श्रमण 
परम्परा अंशाघधिक रूप में पाई जाती है और भारत की 
श्रमण परम्परा मे नवीनता नहीं है, विशेषता अवश्य है; 
ण्हु विशेषता है त्याग की और यही विशेषता जैन धम्म में 
ओर भी विशिष्ट हो गई है; जब श्रमण मंहत्याग करके 
अनगार हो जाता है तो फिर उस अवस्था को अवश्य 
पहुचेगा जब वस्त्र उसको सिद्धि मे ब।धक लगने लगेगा । 

यही कारण है कि ज॑त धर्म के दवेत।म्बर आयम भी 
दिगम्बरत्व +ी विशेषता को अनदेखा नही कर सके और 
उसे कल्प का सव्व प्रथम रूप मानकर उसके बारे मे लिखा । 

इस लेख से एवेताम्बर समाज के उस्त वर्ग का प्रोत्सा- 
हित करना है जो दिगम्बरत्व के प्रात आदर भाव तबा 
समभाव रखने के अपने आमम आदेंश को पूर्ण सम्मान 
देकर उसका पालन करे । 
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१६ 
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१५ 
संदृष्टि 


[आ० क० विवेकसागर शिष्या ] 


तथा 


-जवाहरलाल मोतोलाल जन, भीण्डर 


अशुद्ध 
तीर्थंकर सभुद्घात केवली के देव-नारकी 


दुःस्वर उदय नही है, 
ओर यशस्कौति युगल की अपेक्षा 
[६०६>०८२०८२>८२] ५७६ भग है 


विहायोगति रूप सुभग 
पशस्कीति चार युगल 

स्व [१ १--८+८5+१०+६-१+१७ | 
६० भग 

सुभग, सुस्वर, आदेय 
६२०-१२+११७६+१७६० 

आदेय ओर विहायोगति रूप पांच युगलो 
को अपेक्षा पाच युगलो की अपेक्षा '***** 
होती और शेष 
मिश्र व ३ 
असयत मे 

€ प्रकृत्तिक 


२४, २३, २२, प्रकृतिक 
मिश्र मे २४ प्रकृतिरुप 
एव असयम मे २४, २२ व 
२२ प्रकृतिखूप 
गति उदय स्थानग्रत प्रकृति सख्या 

का विवरण 


२०, २१, २५, २६, २७, २८, 
२६, ३०, २१, €६ व १ प्रकृति 
कार्यमा्गंणा सत्त्वस्थानगत 

त्रसकाय प्रकृति सख्या का विवरण 
९३, ६२, ६१, €०, ८८, 
पड, ५२, ८५०, ७९६, ७८, 
७७, प्रकृतिक 


मनुष्य 


शुद्ध 
तीर्थंकर समृद्घात केवली के ओऔदारिक 
शरोर मिश्रकाल मे. देवना रको 
दु स्वर का उदय नही है । 
यक्षस्कीति और विहागेगति युगल की 
अपेक्षा [६ ६»०२>२/०८२>८२] 
५७६ भग हैं । 
विहायोगति, सुभग 
यशस्की ति, ये चार युगल 
सर्व [१+१+ ८+८छक८क+६०+६ -+- १ +- 
१७] ६० भव हैं । 
सुभग, आदेय 
६२०-+१२०-११७५+१७६० 
अ।देय और यशस्कीतिरूप पांच युगलों 
को अपेक्षा '***** ** 
होती है ओर शेष 


मिश्रव ३ २४, २३, २२ प्रकृति 
असंयत मे मिश्र मे २४ प्रकृति 
& प्रकृतिक रूप एव असयत्त मे २४, 


२३, २२ प्रकृतिरूप 


गति उदयस्थानगत प्रकृति संदया 
का विवरण 


२०, २१, २५, २६, २७, २८५, 
२६, ३०, २१, ६ व ८ प्रकृति 
कार्यमार्गंणा सत्त्वस्थानगत 

शब्रसकाय प्रकृति संदया का विवरण 
€३, ६२, ६१, ६०, ८५, 
८४, ४२, ८५०, ७६, ७८, 
७७, १० व & प्रकतिक 
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पृष्ठ 


६६९ 
६६२ 


६६४ 


६५९५ 


६६७ 


६६७ 


६६९७ 


६७५ 


दष्रै 


६६१ 


पंक्ति 
२५ 
१६ 


१७ 


९, 


६.११ 
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पा कोठा 

११-१३ 
] नक्‍शे का 
9५ कोठा 

११-१३ 

पु नक्शे का 
शा कोठा 
३ 
२४ 


१३ 


अनेकास्त 
अशुद्ध 
उदय ओर स्थान मनःपर्यय ज्ञानवत 
मार्गणा बन्धस्थान गत प्रकृति 
सख्या का विवरण 
परिहार विशुद्धि २८, €&, ३०१३३! 


लेश्या मार्गंगा. बन्ध स्थान गत प्रकृति 


सख्या का विवरण 


पीत लेश्या २५, २६, २८, २€, ३०, 
व १ प्रकृतिक 
मार्मणा उदय स्थान गत प्रकृति 
संख्या का विवरण 
भव्य २१ २४, २५, २६, २७, २८५, 


२६, ३०, ३१, १० व ६ प्रकृतिक 
सत्त्वस्थान सत्त्व स्थान गत प्रकति 
संख्या सख्या का विवरण 
42 ६३, ६२, €६१, €०, ८८, 
८४, ८२, ८०, ७६, ७८, 
७७ प्रकृतिक 
बन्ध 
स्थान 
संख्या 
उदय 
स्थान 
सख्या 
सत्त्व 
स्थान 
संख्या 
६० प्रकृति का होता है 
उधोत, आतप व उच्छवास सहित 
२६ प्रकृतिक 


शुद्ध 
उदय ओर सत्त्वस्थान मनःपर्यय ज्ञानवत्‌ 
मागंणा बन्ध स्थान गत प्रकृति 
संख्या का विवरण 
परिहार विशुद्धि २८, २६, ३०, ३१ 
लेश्या मर्गपा बन्ध स्थानगत प्रकति 
सख्या का विवरण 


पीत लेश्या २५, २६, २८५, २९, 
२३०, ३१ 
मागंणा उमेय स्थान गत प्रकृति 
सख्या का विवरण 
भव्य 


२०, २१, २४, २५, २६, २७, 
२८, २९, ३०, ३१, ६, ८ प्रकति 
सत्तव स्थान सत्त्व स्थान ग्रत प्रकृति 

संख्या सख्या का विवरण ह 
१३ ९३, ६२, €१, €०, ८५, 

८४, ८२, ८५०, ७६, ७५, 
७७, १०, € प्रकृतिक 


बन्ध बन्ध स्थान गत प्रकु ति- 
स्थान संख्या का विवरण 
संख्या 

उदय उदय स्थान गत प्रकृति 
स्थान संख्या का विवरण 
संख्या 

सक्त्व सत्तत स्थान गत प्रकृति 
स्थान संख्या का विवरण 
सख्या 


€० प्रकृति का सत्त्व होता है। 

उद्योत्न या आताप सहित २६, अथवा 
उच्छवास पर्याप्ति से पर्याप्त जीव के 
उच्छवास सहित [तथा आताप उद्योत 
रहित] २६ प्रकृतिक 


(देखो--धवला ७/३४ से ३६ के आधार हर] 


८२ प्रकृतिक चार स्थान हैं । 
आआधेय 


८२ प्रकृति पाँच स्थान हैं । 
आधेय 
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अधषुद्ध 
सत्ब स्थान सत्त्व स्थान गत प्रकृति 
संख्या संछया का विवरण 
साम्परायिक ६ व ईर्यापथ आख्रव 
कामण काययोग 
हाता है 
चार जगह ३ का 
सव भंग 
ह्वाते हैं 
३६०--- २४-- १४५ लब्ध आया 
अनुपम सुख किन्तु 
युक्त, दोनों 
जीवत्व और इस प्रकार 
एक एक सख्या रूप 
गुर कार [१+-४--५+र२] 
सद्धों में 
ये पाँच गुणगकार रूप 
मिलाने से [१२०८८-+१४] ११० भंग 
होते हैं 
गुणा करने ओर 
ओर शेष २८ हैं 
गति, लिख व लेश्या रूप तीन है 
प्रत्येक द १६ 
पण्णट्‌ठ प्रमाण 
अज्ञान के ४०६३ 
जोवत्व के १०६४ 
कारण सूत्र के 
कारण सूत्र के 
चय घन का जोड़ 
पद गुणिव होदि 


१३ 


शुद्ध 
उदय स्थान उदय स्थान गत प्रकृति 
संछथा. सख्या का विवरण 
साम्परायिक व ईयापथ आखस्रव 
कार्माण काययोग 
होता है 
चार फी जगह ३ का 
सर्व॑पभ्ंग 
होते हैं 
३६०-९४८--१५ लब्ध बाया 
अनुपम सुख है किन्तु 
युक्त, क्षय से युक्त दोनो 
जीवत्व ओर भव्यत्व इस प्रकार 
एक-एक कम सख्या रूप 
गुणकार [१--४--५--२] 
सिद्धों में 
ये छह गुणकार रूप 
[८०८ १२-१४]-११० भंग होते हैं । 


गुणा करके गुणनफल में 
और क्षेप २८ है । 
गति, कषाय लिख व लेश्या रूप चार हैं। 
प्रत्येक पद १६ 
पण्णट्ठी प्रमाण 
अज्ञान के ४०६९६ 
जीवत्व के १०२४ 
करण सुत्र के 

करण सूत्र के 

पद घन 

पदगणिद होदि 


तोट :--प्रष्ठ ८२२ में द्वितीय पंक्ति मे जो “अादि चय” शब्द है वह “आदि प्रन! अर्थ मे है। 


रे 
९१७ 
२१ 


इक्रम से 
शिसख्रा से जालाय॑ है 
अन्योन्याभ्यस्त ये छह 


इस क्रम से 
शिखा से जलागे हैं। 
अन्योन्याभ्यस्त राशि ये छह 


शुद्ध 

निषेक भांगाहार में से घटाकर एक भुण 
हानि आयाम को 

वर्ग शलाका के अद्धच्छेदों से ५६ य्रुणी है । 
घष्ठ 
पल्य के चोथे, पाँचवे, छठे बर्गमूल के 
पल्प के ०७वें, पवें, €थें वर्गमूलों के 
पल्‍य की वर्गशालाका के छठ, ७वें तथा 
प८वें बंर्ग के 
वल्य की वर्गशलाका के तथा उसके प्रथम 
वर्ग के व द्वितीय वर्गों के 


१४, वर्ष ४६, कि० २ प्रभेकशम्ते 
पृष्ठ पंक्ति अशुद्ध 

८४३ १-२ निषेक भागाहा र अथर्ति दो गुश हानि 
आयाम को 

८्डभ्र्‌ १७ वर्ग शलाका से ५६ गुणी है 

पष्प्डं्‌ १ षष्ठम 

घ्डप्र १३ पल्य के पंचम, छठा, सातवां वर्गंमल के 

पड५ १५ पल्य के आठवें, €वें, १०वें वर्गमलों के 

८४८ १७-१८ पह्य की वर्गशलाका के प्रथम वर्ग के, 
द्वितीय वर्ग के 

८४८ २३-२४ पह्य को वर्गशलाका के छठे, ७वें, पर्वें 
धर्गों के 

८७२ १६ कनरटिक ब॒ति 


कर्णाटक बृत्ति 


प्रेषका - आयिका विज्ञानसति 


(पृष्ठ ६ का शेबांश) 


१. बेहिदरीपृत्रेण आश।ढ़सेनेन कारिते । (११) 

अनुवाद--अहिच्छत्ा के राजा शोनकायत (शोनका- 
यन) के पुत्र बगपाल के पुत्र (ओर) तेवणी (अथर्ति तेवर्ण- 
राजकन्या ) के पुत्र रानी भागवत के पुत्र (तथा बेहदरी) 
अर्थात्‌ (वेहिदर राजका्या) आवाढसेत ने बनवाई । 

नोट-- शुगकाल के अक्षरों से मिलने-जुलने के कारण 
दोनों शिलालेखों का काल विश्वास के साथ द्वितीय या 
प्रथम शताब्दी ई० ए० निश्चित किया जा सकता है। 
खास ऐतिहासिक चीज, जो यहां अकित करने को है, वह 
अहिच्छता के प्राचीन राजाओं की वशावली है। भधि- 
छुत्रा किसी समय प्रतापी उत्तर पचाल राजाओों की राज- 
घानी थो । वंशावल्ी इस प्रकार है :--- 

शोनकायन 


तेवणी (प्रेबर्ण राजकन्या ) से विवाहित बंगपाल 
वेहिदरी (वेहिदेर राज नय)] गोपाली से विवाहित 
| 


राजा भागवत 


राजा बृहस्पतिमित्र 





गोपाली आषाणसेन 


१४, ब्रजनाथ शर्मा--हर्ष एण्ड हिज हाइम्स पृ. २१७ । 
१५, जन हिर्तेषी--भाग-- ११, अक ७-८, पृ. ४८२ ) 
१६. नागरी प्रचारिणी पत्रिका भाग २, पृ. २२६ | 


९७, तायाधस्मकहाओ १५/१५८ | 


१८, ३.6 49 लआञाएंटा( [यतांव 85 ठंढीटॉट6 ॥ वुंद्रा। 
०0४7005$ ?. 264-265,. 
२०. वासुदेवशरण अग्रवाल : भारतीय कला पृ. ३७६। 


२१. भारतीय कला पृ. रे८घ३ । 


न्श्यत 


२२. 776 क्रलंला। (3६०878709 ०4 पाठां4 9. 303-6 


२३. जन शिलालेख संग्रह भाग २, यू. (३-(४ ! 


केरल में जन स्थापत्य और कला 


यह सहसा विश्वास नही होता कि केरल मे भी जैन 
स्थापत्य भौर कला सम्बन्धी कोई सामग्री हो सकती है । 
समग्री तो है किन्तु वह एक तो अल्प है और कुछ मतभेद 
के घेरे मे है। इस विषय पर लिखता वास्तव मे एक 
कठिन कार्य है फिर भी कारणों ओर इस विषय पर लेखक 
की धारणा का ओचित्य बताते हुए यथासम्भव युक्तिसगत 
विवरण देने का प्रयत्न किया जाएगा । 

सबसे पहला कारण तो यह धारणा है कि केरल में 
जैतधर्म का प्रादुर्भाव अधिक से अधिक भद्रबाहू और चनद्र- 
गुप्त सोर्य के दक्षिण भारत मे आगमन के साथ हुप्रा होगा । 
एक तो यह धारणा उचित नहीं है कि इन मुनियों से पहले 
दक्षिण भारत मे जैनधमे का अस्तित्व नही था। जो दि० 
जैन मुनियो की चर्या से परिचित है वे यह भली भाति 
समझ सकते हैं कि ४६ दोषो से रहित आहार ग्रहण करने 
बाल मुनि ऐसे प्रदेश मे विहार नही कर सकते है जहां 
विधिपूर्वक उन्हें आहार देने वाले गृहस्थ निब।स न करते 
हों । फिर केवल दोनों हाथो की अजुलि को ही पात्र बना 
कर दिन में केवल एक बार ही भाहूर ग्रहण करने वाले 
बारह हजार सुनियों के आहार के लिए जैनियों की बहुत 
बड़ी सख्या की विद्यमानता का आकलन उन मुनिथो के 
नायक भद्बाहु और चन्द्रगुप्त मौर्य ने अवश्य ही कर लिया 
होगा । ईसा पूर्व चोथी शताब्दी मे इन मुतियों का विहार 
केक्‍्ल तमिलनाडु ओौर कर्नाटक मे ही हुआ था ओर केरल 
में वे नहीं पहुंचे थे यह विचार ही उचित नहीं जान 
पड़ता । उस समम तो केरल तमिलनाडु का ही एक भाग 
था ब्रोर उसका स्वतंत्र अस्तित्व तो आठवी शताब्दी की 
बात है। मलयालम भाषा मे लिखित केरल के विशाल- 
काश इतिहास प्रन्थ केरलचरित्रम्‌ मे यह स्वीकार किया 
गया है कि द्ाह्मी शिलालेखो के आधार पर यहू स्पष्ट है 


कि ढ्ेरल में. जंनघर्मृ कर भादुर्भाव ईसा पूव॑ की दूसरी 


श्री राज सल जन, जनकपुरो, दिल्‍ली 


सदी में हो चुका था। अत' इससे पूर्व भी केरल में जन- 
धर्म का अस्तित्व मानना अनुचित नही जान पड़ता । जेन 
पुराण इस बात का कथन करते हैं कि श्री 'प्ण के चचरे 
भाई और जेनो के २२वें तोथंकर नेमिनाथ ने जिन्होंने 
गिरना र पंत पर निर्वाण प्राप्त किया था, पल्‍लब देश 
को भी अपने धर्मोदेश का क्षेत्र बनाया था। उनकी मतियां 
और उनका उल्लेख करते हुए शिनालेख तमिलनाडु मे 
अधिक सख्या म पाए गए हैं। वे उनकी नोकग्रियता की 
प्रमाण प्रस्तुत करते हैं । इसके अतिरिक्त, श्रीलका मे एक 
पर्वत का नाम भी उनके नाम पर अरिट्रि पर्वत था । 


प्रश्न हो सकता है कि नेमिनाथ का विहार श्रीलंका 
मे कैसे हुआ होगा बीच में तो समुद्र है। केरल में यह 
अनुश्नत है कि केरल की बहुत-सी घरती समुद्र निगल गया । 
कन्याकुमारी घाट से देखने पर अनेक चट्टानें समद्र में से 
अपनी गर्दन बाहर निकालती आज भी दिखाई देती है जो 
इस बात का संकेत देती है कि केरल किसी समय श्रीलका 
से जुडा हुआ था। श्ररिष्टप्रेमि और अनय जैन मुनि इसो 
रास्ते श्रीलका आते-जाते रहे होंगे। केरल का एक सपपूर्ण 
गांव ही यादववंशी है और वह ज॑नधरम का अनुयायी रहा 
है। पाश्वनाथ (निर्वाण ई॥ से ७७७ वर्ष पथ) की ऐति- 
हासिकता स्वीकार कर ली गई है औौर उनके प्रभाव को 
केरल में नागपूजा, पाश्वे मृतियों का पाया जान, पद्मा- 
बती के मन्दिरों जो कि अब भगवती मन्दिर कहलाते हैं 
तथा नायर (नाग) जाति की प्रघानता आदि से सहज ही 
अनुमानित किया जा सकता है। महावीर स्वामी के सबध 
मे अब यह साने लिया गया है कि कर्नाटफ के एक राजा 
जीवधर ने उनसे दोक्षा ग्रहण की थी। उनका प्रभाव 
केरल तक अनुमानित किया जा सकता है| ये सब पौरा- 
णिक साक्ष्य एकदम मिथ्या नहीं कहे जा सकत।+ यदिये 
सब कल्पित हैं तो अनेक देवताभों सम्बन्धी विवरण भीं 


१ ६ || बर्दे हा ५ | कि ७0 २ 


असत्य माने जाएंगे। उनके संबंध में भी पक्‍का पु रा- 
तात्विक साक्ष्य उपलब्ध नही हुआ है। ऋग्वेद मे आरा 
ओर पणियों के सधर्ष का स्पष्ट सकेत है। ये लोए वेदों 
को नहीं मानते थे और कुछ विद्वान यह मानते है कि पणि 
जाति उत्तर भारत से खिसकते-खिसकते केरल पहुची और 
बहां बस गई । उसने अरब देशों, रोम आदि से व्यापार 
किया । केरल का इतिहास उसके विदेशों से व्यापारिक 
सग्बन्धों से प्रारम्भ होता है किन्तु ये व्यापारी (स जाति 
के थे इसका स्पष्ट उल्लेख नहीं मिलता। किन्तु इतिहास 
तो अपनी कुछ न कुछ निशानी छोड़ता ही है। केरल की 
आदिवासी जातियां जेसे पएणियान, कणियान, पाणन तथा 
पणिकर आदि एवं पन्नियकरा, पन्नियर जैसे स्थान नाम 
ओर कुछ अन्य जातियो में जेनत्व के ब्िहक्ल पणि या जेन 
धर्मावलम्बियों के प्राधान्य को सूचित करते हैं। इसका 
विश्लेषण श्रस्तुत लेखक ने अभी अप्रकाशित तुस्तक केरल 
मे जनमतम्‌ मे एक स्वतत्र अध्याय मे किया है। इस पृष्ठ- 
भूमि का उद्देश्य यह है कि केरल में महापाषाणयुगीन 
(४८६७॥४४४०) जो अवशेष पाए जाते है। उनका संबंध 
जैनधम से जोड़ना अनुचित नही जान पड़ता । 

एक अन्य कारण यह भी है कि जिन अर्जन विद्वानों 
ने केरल मे जेनधर्म संबधी कार्य किया है, उन्हे जैन 
आख्यानीं, प्रतीकों भांदि को समुचित जानकारी उपलब्ध 
नही थी ऐसा लगता है। शायद यही कारण है कि कुछ 
जन अवशेषो आदि को बौद्ध समझ लिया गया है। जो भी 
हो , जन अवशेषो आदि की खोज के लिए हम गोपीनाथ 
राव, कुजन पिठ्ृछ भादि विद्वानों के बहुत ऋणी हैं। जिन 
अनुसंघ्रानकर्ताओी ने केरल मे जंन अवशेषो की चर्चा भी 
की है, उन्होने उन मन्दिरों, मस्जिदों आदि को बातो 
समुचित समोक्षा नही +ी है था उन्हे बिल्कुल ही छोड़ 
दिया है जो किसी समय जेन थे। यह तथ्य मस्जिदो के 
सम्बन्ध मे विशेष रूप से सही हे । आख़िर वे भी तो ज॑न 
स्थापत्य के नमूने हैं। ऐसी दम मस्जिदें इतिहासकारो ने 
खोज निकाली हैं। 

यह भी एक सत्य है कि जेन पुरावशेषों का योजना- 
पर्वक वेज्ञानिक और विस्तृत अध्ययन हो नही हुआ है । 
शताधिक गुफाएं ऐसी है जो अनुसधान की अपेक्षा रखती 


हनेकाम्त 


हैं ! कुछ गुदा मन्दिर और मुनिमडा या कुडक्कल भ्रव भी 
इपेक्षित हैं। किसी जैन विद्वान का भी ध्यान इस ओर 
नहीं गया । इसी लेख में दिए कुछ उदाहरणों से यह स्पष्ट 
हो जाएगा। 

मेरल की भूमि पव॑ंती क्षेत्रों, मध्यभूमि और सपघुद्र- 
तटीय भागो में बेटी हुई है। परिणाम यह है कि घने 
जंगली से आवत कुछ अधिक ही ऊचे पहाड़ों पर स्थित 
गुफाओं, शेल मन्दिरो आदि का अध्ययन कठिन भी है । 
ऐसे जिन कुछ अवशेषों का अध्ययन हुआ है, वे जैनधर्म से 
सबध्रचित पाए गए हैं। 

तमिलनाडु की ही भांति केरल मे भी घामिक उथल- 
पुथल हुई। उसके कारण भी जैन स्मारको को क्षति 
पहुंची । अनेक जेन झन्दिर और पाहवेन/थ की शासनदेवी 
पश्मावती के मन्दिर शिव या विष्णु मन्दिरों के रूप मे या 
भगवती मन्दिरो के रूप मे परिवर्तित कर दिए गए । अब 
उन्हें कुछ प्रतीकों से ही कठिनाई से पहिचाना जा सकता 
है। अनेक शिलालेख या तो नष्ट हो गए हैं या बभो 
उनका समुचित अध्ययन ही नहीं हुआ है । 

केरल मे राजनीतिक आक्रमणो के कारण न केवल 
जेंन मन्दिरो को हानि पहुची अपितु वैदिक धारा के मदिर 
भी क्षतिग्रस्त हुए । इतिहासकारो का मत है कि सदियों 
से केरल के मन्दिरों के लिए आदर्श कुणवायिलकोट्म का 
प्रसिद्ध जेन मन्दिर हैदरअली के द्वारा की गई विनाष- 
लीला का शिकार बना ओर उसका जो कुछ अस्तित्व 
बचा था उसे उन डच लोगो में नष्ट कर दिया । गोओआ में 
भी अनेक जैन मन्दिरो को क्षति पहुचाकर नष्ट कर दिया 
था । टीपू सुलतान ने भी जैन मन्दिरो को हानि पहुंचाई। 

केरल मे जन मन्दिरो की प्राचीनता आदि के सबंध 
में एक कठिनाई वहाँ के जेन धमाबलबियों के कारण भी 
उत्पन्न हो गई है। उन्होने प्राचीन मन्दिरों को ग्रिशकर 
उनके स्थान पर सीमेट कक्रीट के नए मन्दिर बना लि ए 
हैं। श्रतः प्राचीनता के तार जोड़ना एक कठिन कार्य ह्टो 
गया है । 

उपर्युक कठिनाइयों और कारणों के होते हुए भी 
मदह्दापाषाणयुगीन (कुडककल, शैल॑-आश्रय) अवशेषो से 
लेकर आधुनिक युग के विद्युत झौर प्रकाश मंडित जैन 


फेरल में जेन स्थापत्य ध्ौर कला १७ 


चैत्यालय ((॥70' ८००) तक के जैन मन्दिरों लादि 
का कुछ विवरण यहाँ देने का प्रयत्न किया जाएगा । जैन 
स्थापत्य के आदि रूप की >ए्िट से यदि विचार किया जाए, 
तो यह तश्य सामने आएगा कि जेनो ने शायद मन्दिरो से 
भी पहले चरणों ([00]77706) का निर्माण किया । इस 
बात की साक्षी उन बीस तीथंकरों के चरणचिह्व से प्र।प्त 
होतो है जो कि बिहार में पारसनाथ हिल या सम्मेद- 
शिखर पर उत्कोण है। नेमिनाथ के चरण भी रेकतक या 
गिरनार पव॑त पर आज भी पूजे जाते है। केरल के अनेक 
मन्दिरों तथा पर्वबंतो पर भी चरणो का अचन पाया जाता 
है यद्यपि आज वे जैत नही «हे किन्तु उनका सम्बन्ध जेन- 
धर्म से सूचित होता हैं। इस प्रकार के मन्दिर है-- 
कोडगहलूर का भगवती मन्दिर, कोरडी का शास्ता मदिर, 
पालक्रकाड का एक शिव मन्दिर इत्यादि । तिझरुनेलली 
पर्वत पर चरण जो कि अब राम के बताए जाते है। 
कालोकट जिले में एक पहाड़ी पर चरण जिन्हे मुसलमान 
बाबा आदम के चरण म.नते है और उसको जते निकाल 
कर बेंदना करते है । इन सबय प्रमुख चरण है विवेकानद 
शिला पर देवी के चरण | यहा यह उल्लेखनीय है कि 
धैदिक धारा के प्रभास पुराण मे यह प्रसग है कि आग्नीध्र 
को सतति परम्परा में हुए भरत ने जो कि ऋषभदेव के 
पुत्र थे अपने आठ पुत्रो को आठ द्वीपों का राज्य दिया था 
ओर नोवें कुमारी द्वीप का राज्य अपनी पुत्री को दिया 
था। भारत के लिए कुमारी नाम तो नही चला किन्तु 
भारत के अन्तिम छोर का नाम कन्याकुमारी आज तक 
चला आ रहा है। केरल मे इस राजकुमारों की स्मृति 
मातृमत्तात्मक समाज के रूप मे या मस्मक्कतायम्‌ उत्त रा- 
घिकार व्यवस्था के रूप मे जिसके »नुसार पिता को 
सम्पत्ति पुत्री का प्राप्त होती है, आज भी सुरक्षित जान 
पड़ती है । वैदिक परपरा में चरण चिह्नो का प्रचलन नही 
के ब्राबर जान पड़ता है शौर बोद्ध तो स्तृपों की ओर 
उन्मुत्र है। इसलिए केरल मे ये चरण जेनधर्म के प्रसार 
की ओर हंगित करते हैं। श्रवणबेलगोल में भी भद्रबाहु के 
चरण ही अकित हैं । 

केरल में जैन स्मारको के अध्ययन को दो भागों में 
मांटा जा सकता है--(१) प्राकृतिक या महापाषाणयुगीन 


स्मारक जैसे गुफाएँ, गृुहा मन्दिर कृडइक्‍क्कल जौर टोपी- 
कल्‍लु आदि (२) निर्मित मंदिर (६६ए८प्रा॥| (०79]6$). 

केरल के इतिहास में महापाषाणयुगीन अवशेषो का 
विशेष महत्व हैं। डा० सांकलिया ने उनका समय ईसा से 
१००० वर्ष पूवं से लेकर ईसा से ३०० वर्ष पूर्व तक 
बताया है। हस प्रकार की निर्मितियां हैं कुडुक्कल और 
टोपी कलल्‍लु तथा शैल-आश्रय (70०८ आ८्धटा5) कुडक्कल 
एक प्रकार की बिना हेंडल की छत्तरी के आकार की रचना 
होती है। इसमे चार खड़े पत्थरों के ऊरर एक श्ौधी 
शिला रख दी जाती थी । आदिवासी जन इन्हें मुनिमडा 
कहते हैं जिसका अथ होता है शुनियों की समाधि। इस 
प्रकार की मुनियो की समाधियां केरल मेअनेक स्थानों पर 
हैं। अरियन्न्र, तलिप्परव, मलपपुरम, आदि कुछ नाम 
यहा दिए गए हैं । इनकी सख्या काफी अधि+ः है । इनका 
भी ऐतिहासिक अध्ययन आावद्यक है । 

कुछ इतिहासकार यह कथन करते हैं कि केरल में 
जन शैलाश्रयों का अभाव है। किन्तु यह कथन तथ्यों के 
विपरीत है॥ अरियन्न्र मे ऐसा ही एक शैलाश्रथ देखा 
जा सकता है जो कि इस समय पुरातत्व विभाग के सरक्षण 
में है। यह भूमिगत है। वह लेटराइट चट्टान को खोद 
कर बनाया गया है । उसमें नीचे उतरने के जिए सीढिया 
हैं। उसमे पत्थर की तीन शय्या है जिनके उपर एक गोजा- 
कार लगभग तीन फुट का एक रोशनदान भी हवा आने 
ओर वर्षा से बचाव के लिए बना हुआ है। तमिलनाडु मे 
इसी प्रकार की शिला शय्या पुगलूर नामक स्थान पर 
चेरकाप्पियन जन साधु के लिए चेर शासक को आनन 
चेरल इरम्पोराह के पौत्र ने बनवाई थी। उसका समय 
ईसा की दूसरी सदी माना जाता है। अतः केरल मे शैल 
शय्पा का निर्माण इसमे बहुत प्रचलित मानने मे कोई 
आपत्ति नही होनो चाहिए । 

गुृहा मन्दिरों की गणना भी महापाषाणपुगीन स्मारदरों 
में की जाती है । प्राकृतक गुफाओ में आराध्य देव की 
स्थापना या उनसे संबंधित चित्रण इनकी विशेषता मानी 
जाती है। इस प्रकार के दो जन गुहा मन्दिर केरल में 
आज भो पूरे जेन साक्ष्य के साथ विद्यमान हैं यद्यपि अब 
वे भगवती मन्दिर कहलाते हैं। सबसे प्राचीन कल्लिल का 
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गुहा मन्दिर मालूम पड़ता है। उसमे पाश्वंनाथ, मह!वीर 
ओर पद्मावती देवी की मूलिया आज भी प्रत्तिष्ठित है। 
केवल पद्च"वती देवी की मृत पर पीतल मढ़ दिया गया 
है। कुछ इतिहासकार इसका समय आठवी सदी बताते हैं 
जो कि सही नही मालूम पडता है । उस समय तो जंनघम 
को क्षति पहुचना प्रारभ हो चुका था। इस गुफा को 
सामने से ही दूर से दिखाई पड़ने वाली चद्वान पर आले- 
नुमा रचना में एक पद्मासन तीर्थंकर प्रतिमा अधूरी उकेरी 
गई मानी जाती है। इसकी कुछ तुलदा तामलनाडु में 
कलग्ुुमल मे इसी प्रकार चट्टान में बनाएं गए जले मे 
उकेरी गई पदमसासन प्रतिमा से की जा सकती है। स्थानीय 
अर्जन जनता यह विम्त्रास करती है कि रात्रि मे देवगण 
आकर इस प्रतिमा को सुडोल रूप देते है। शायद प्रति- 
माअ। के कारण कुछ इतिहासन्न इसे शेलाश्रय गलती से 
मार लिया गया है इस प्रकार थी) धारणा व्यक्त करत हैं। 
बिन्तु यदि इसका सम्यक अ्रध्ययन्त किया जाए तो यह 
स्पष्ट होगा कि यही पर एक कोण्ठ के बराबर स्थान 
चंट्वानों के ही कारण बन गया है जिसका उपयाग तपस्या- 
रत मुनियो द्वारा किया जाता रहा होगा। जत. इसे 
शेलाश्रय मानना उचित नही है । 

अब तमिलनाडु के कन्याकुमारी जिले मे सम्मिलित 
तिरुच्चा रणट्रमल पर भी एक ग्रुह्ा मन्दिर है। वह भी 
आजकल भगवती मन्दिर कहलाता है। उसमे पाश्व॑नाथ, 
महावीर और पद्मावती देवी की मूतिया आज भी देखी 
जा सकती है। यह भी चट्टानों से निर्मित है यद्यपि इसके 
ऊपर जो शिखर है वह पतली इंटो से बना है । इसके साथ 
की एक चद्वान पर लगभग तीस सोष्ठवर्पुर्ण तीथंकर प्रति- 
माएँ उत्कोण है । मूतियों ओर ग्रुहा मन्दिर के दूसरी ओर 
की चट्टान पर आध्ववी और नौवी सदी के अनेक लेख हैं 
जिनसे ज्ञात होता है कि तमिलनाडु के दूरस्थ प्रदेशों तक 
के भक्त यहा भाते, दान करते थे तथा मतिया आदि बन- 
वाते थे । यह स्थान किसो समय पावापुरी के समा- पविन्त 
माना जाता था। इतनी पवितन्नता प्राप्त करने के लिए 
अनेक शताब्दियो का समय अवश्य लगा होगा । तेरहवी 
सदी मे इसका जैव स्वरूप नष्ट हो गया । 

रॉवर्ट सेवेल द्वारा किए गए सर्बेक्षण के अनुसार केरल 


प्रभेकान्त 


मे गुफाओ की सख्या १६० है किन्तु पुरातत्व विभाग द्वारा 
किए गए एक अन्य सर्वेक्षण में इनकी सखझंया और भी 
अधिक होने की सम्भावना व्यक्त की गई है। ये गुफाए 
घने जगलो और ऊचो पर्वत चोटियों पर है। सर्वक्षक श्रो 
वाय, डी. शर्मा ने अपनी रिपोर्ट मे पहले तो इनका वर्गी- 
करण वेदिक और बोद्ध गुफाओ के रूप मे किया किन्तु 
बाद मे उन्हें त्रौद्धों से भी असबधित इसलिए कर दिया 
कि उनमे बोद्ध पूजा वस्तुओं का अभाव है। फिर वे यह 
मत व्यक्त करते है. कि अन्य साधु उनका उपयोग करते 
होगे | अन्य मे ज॑न साधुओ की सम्भवत गिनती की जा 
सकतो है। आधार यह है कि वेदिक ऋष आश्रम बना 
कर ग्हस्थ जीवन व्यतीत करते थे । बौद्ध भिक्ष सघाराम 
या विहारो में रहते थे । जेन साधुओं के लिए वनों मे 
और पव॑तो पर तपस्या करने का विधान था । उन्हे कवल 
आहार के लिए नगर में आना विहित था । भद्बाहु और 
सिकन्दर जिन जेन साधुओं से मिलने स्वय गया था उससे 
स्पष्ट है कि गुफाओ से तपस्या की जैत परपरा बहुत 
प्राचीन है । अत: केरल की अनेक गुफाओ का जैनघर्म से 
सबधित होना मानने में कोई आपात्त नहीं होती चाहिए । 
इडप्पाल, पेरिगलकन्तु आदि गुफाए इस प्रकार के उदाहरण 
हैं। मलयालम लेथ्क श्री वानत्तु ने इन्हे ध्यान मन्दिर की 
सज्ञा दी है श्रौर अनेक जेन गुफओ की ओर संकेत किया 
है । 

केरल में ही एड गुफा का नाम पश्रातनपाड़ा है 
जिसका अर्थ है भ्रांत (पागल) लोगो की ग॒फा । यह ग्रुफा 
अधूरी और शेव्र घ॒र्मे से सबध्चित बताई जाती है । आएचर्य 
ही है यदि शैव लोगो को पागल कहा गया हो। श्रोव!लत्त 
का कथन दे कि यह ज॑न गुफा है । इस प्रकार के नाम का 
एक प्रयोग आंध्र प्रदेश मे भी पाया गया है। वहा गांव 
के एक भाग का नाम दानवलपाडु (जिममे जैनों का 
निवास था) और दूसरे भाग का नाम देवलपाडु (जिसमे 
ब्राह्मरा निवास करते थे) था। इसलिए इस नाम पर 
कोई आशचय नहीं । शायद इसी बात को ध्यान में रखते 
हुए केरल गजेटियर के सपादक ने लिखा है, “५० 
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लयपान। इ०वुफ्लाटर बात॑ गराशलातई ०राला 
वास्तव मे, यदि खोज की जाए तो ज॑नधर्म सबधी अनेक 
स्थल प्रकाश में आ सकेंगे । 

अब गुफाओं से निकल कर मन्दिरों की ओर । 

यह कहा जाता है कि केरल में जैन निर्मित मन्दिरो 
का अस्तित्व नहीं पाया जाता। किन्तु यह कथन भी 
उचित नही जान पडता । करल मे जेन मन्दिर होने का 
सकेत इलगो अडिगल के तमिल महाकाव्य शिलप्पादि- 
से मिलता है। इसमे जन श्राविका कण्णगी और कोवलन 
की दु खभरो कथा वशित है। भडिगल (आचार्य) युवराज 
पाद थे िन्‍्तु अपने बडे भाई के पक्ष मे राज्य का त्याग 
कर सनन्‍्यासी हो गए ध। वे चर राजधानी कछजी के 
किले के पूर्वी द्वार के समीप स्थित कुणवाथिलकोट्म नामक 
ज॑त मन्दिर मे रहा करते थे। इस मन्दिर को 'पुरनि्ल 
कोट्म्‌' अर्थात्‌ पुर के बाहर का मन्दिर कहा जाने लगा 
ओर इससे बाद क शिव मन्दिरों को 'ऊरकोर्टूम या पुर 
के अन्दर का मन्दिर कहा जाने लगा । यह मन्दिर करल 
के अन्य बन्दिरों का नियत्रण करता था और करल म॑ 
मन्दिरों क निर्माण के लिए आदर्श था ऐसा चार-पाच 
मन्दिरों के शिलालंखो से ज्ञात होता है। इसका उल्लेख 
केरल के अनेक काव्यो विशेषकर सन्देश काव्यो यथा कोक 
सन्देश, शुक सन्देश आदि में थी उपलब्ध है । इसे तृक्कणा- 
मतिलकम्‌ भी कहा जाता था। चौदहवीं सदी तक यह 
जेन मन्दिर रहा ऐसा इतिहासकार मानते है । उसके बाद 
इसका प्रबन्ध नाथर लोगो के हाथों मे चला गया । 
कालातर मे इसे हैदरप्बली और डच॒ लोगो ने नष्ट कर 
दिया | सन्‌ ७० में जो खुदाई की गई थी उसमें किले वो 
बोवार और एक मध्ययुगीन (आठवी नौवी सदी) मन्दिर 
की नीव के चिह्न पाए गए है (प्रो० नारायणन) प्रो० 
नारायणन ने इस मन्दिर का निर्माण आठवी सदी से माना 
है ओर इसके प्रमाण में वे किणालूर के ज॑न मन्दिर के एक 
शिलालेख का उद्ध रण भ्रस्तुत करते हैं। इश्नकी विस्तृत 
समोक्षा न कर केवल इतना ही यहां कहना उचित होगा 
कि इस शिलालेख का पाठ केउल उन्हों का किया हुआ 
है । उन्होने कुणयनल्लूर ((ए॥०9ए०४78||ण) को कुणवाय- 
नलल्र पढ़ लिया है। यहां भ्रांति हुई इस लगता है। वैसे 


त्रिचर जिले मे एक तिरुवलयनल्लूर भी है। इस कारण 
इस मन्दिर का निर्माण ८७० ईस्वी के बाद हुआ और 
शिलप्पादिकारम की रचता किसी ने इलमगो अडिकल के 
नाम से कर दी ऐसा निष्कर्ष उन्होने निकाला है किन्तु एक 
निष्पक्ष इतिहासकार की भाँति उन्होंने साहित्यिक एव 
प्रन्य साक्ष्य के निए गंजाइश छोड दो है। खेद है कि इस 
सबंध मे कायें नहीं हुआ । प्रो० चम्पकलक्ष्मी इस मत से 
सहमत नहीं है। उनका मत है कि आठवी सदी में तो 
जनधर को कठिन धघाधिक सघष से गुजरना पडा था | 


उस समय ऐसे आदर्श मंदिर का निमाण सभ्रव दिखाई 
नहीं देता । 


इलगो भ्रडिकल के बड़े भाई चेर शासक चेन कुट्टुबन 
(१२५ ईस्बी) ने कण्णणी को प्रतिमा स्थापित करन के 
(जए एक मन्दिर बनवाया था जिसके उत्सव मे लका का 
शासक गजबाहु और मालवा का राजा भी सम्मिलित हुआ 
था | उस समय जैन धर्मावलम्बी भद्र चष्टन मालवा का 
शासक था। उसका राज्य पुना तक फंल। हुअ था ओर 
उसने मालवाधिपति की उपाधि धारण की थी | लक्षा में 
दूसरा गजबाहु बारह॒वी सदी मे हुआ है। इप्तलिए इलगो 
की रचना ईसा की दूसरी सदो को है पह्‌ स्वीकार किया 
जा सकता है। यह मन्दिर था कम से कम उसका भाग 
प्राज भी कोडमललूर में विद्यमान है यद्याप उसका अनेक 
बार जीर्णोद्धार हुआ है ऐसा जान पडता है। आजकल वह्‌ 
भगवती मन्दिर कहलाता है। उस पर अधिकार करने के 
समय जो कुछ हुआ होगा उसको पुनरावात्ति प्रति वर्ष 
भरणी उत्सव के रूप में की जाती है एसा कुछ विद्वानों का 
मत है । उस समय अश्लील गाने, गाली-गलोज, मन्दिर 
को अपवित्र किया जाना आद का दौर रहता है । हाल ही 
में करल सरकार ने कुछ अकुश लगाया है। साथ ही जीवित 
मुर्गे मंदिर पर फेकना भी सरकार ने बद करा दिया है। कहा 
जाता है कि देवी को अश्लील गाने ओर गालिया आदि 
पसद है । 

उपर्यक्त मन्दिर चोकोर द्रविड़ शैली का विमान हैँ । 
ग्रेनाइट पाधाण से निममित उसकी दीवारों पर वाहर की 
ओर दीप आधार की दो-तीन पक्तियां यूरी दीवाल में बनी 
हुई है जिनके कारण उत्सव के समय दीपो को अदभुत छटा 
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उपस्थित होती होगी। देवी के एक हाथ ऐ पुस्तक सो लगती 
है किन्‍्त वीणा नहीं है। छोटे आकार के चरणभी स्थापित 
हैं, सफेद चवर भी लटके दृष्टिगत होते हैं। प्रजारी आज 
भी अडिगल कहलाते है। एक विशेष तथ्य यह है कि इस 
मन्दिर में एक भूमिगत (छा6९४7000 इ९टा९ ८4॥- 
४0) है किन्तु उसमे क्या है यह कोई नही जानता।॥ श्री 
इदूचडन ने इसी विषय पर अपनो बुहत्‌ पुस्तक में यह मत 
व्यवत किया है ह उसमे कण्णगी के अवशेष हो सकते है। 
यदि ऐसा होता तो इतनी रहस्यात्मकता की शायद आव- 
श्यक्ता नही होती । प्रस्तुत लेखक का अनुमान है कि उसमे 
प्राचीन जैन प्रतिमाएँ हो सकती है शायद इसी कारण उसे 
कभी खोला नहीं जाता था उनके साथ सपे आदि के द्वारा 
रक्षा आदि की कोई घटना 5डी हुई है जिसके कारण यह 
कोष्ठ भयप्रद बना हुआ है । 

कोडंगल्ल्र मे ही केरल की सबसे प्राचीन मस्जिद 
बताई जाती है | लोगन्स के अनुसार वह किसी समय एक 
जैन मन्दिर था । अब फेवल इतेना हो कहा जा सकता है 
कि वह एक द्वितल विमान था। इरिजालकूडा मे कुडल- 
माशिक्यम्‌ नामक एक विशाल भन्दिर है। वह चेर शासको 
के समय में निर्मित अनुमानित किया जाता है। यह एक 
द्वितल विभान या मन्दिर है। इसका अधिष्ठान पराषाण 
का है किन्तु उसके ऊपर की दीवाल लकडी की है । इसमे 
एक काटुम्बलम्‌ या नृत्य सगीत के लिए एक मंडप भी है 
जिसकी आकृति एक अधखली छतरः जैसो है। इसका 
गोपुर काफी ऊता है । मन्दिर के साथ ही एक अभिषेक 
सरावर या टेप्पकुलम्‌ है। इसका जल केवल अभिषेक के 
लिए ही उपयोग मे लाया जा सकता है। बहा प्राचीनता 
के प्रमाणस्बरूप स्थाणुरवि नामक शासक का एक शिला- 
लेख नौदी सदी का है | इसमें भरत की एक मूर्ति है जिसके 
दर्शन की अनुमति महिलाओं को नहीं थी। कैरल के 
प्रसिद्ध इतिहासकार श्रीधर मेनत का कथन है--“१०००- 
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543ए4729244 ॥ ४ए४06 ” भरत बाहुबलि के बड़े 
भाई थे यह इस कथन में शायद छुट गया है। 

जिचूल मे वडक्‍्कुन्नाथ नामक एक मन्दिर है। वड़- 
कुन्नाथ का अर्थ है उत्तर के देवता का मन्दिर । वह एक 
स्वंतोभद्र विमात है जिसमे चार द्वार होते हैं किन्तु अब 
इसमें केवल तीन द्वार ही रह गए हैं। यह गोलाकार है 
और एक कम ऊंची पह'डी पर स्थित है जिसे वषभादि 
करते है। इसमे जनो को अत्यन्त प्रिय कमल ओर पत्रावलि 
का प्रचुर प्रयोग हुआ है। इसके परिक्रमा पथ में अनेक 
मूतिया हैं। मुख्य मन्दिर से जुडा ऋषभ मडप भी है 
जिसमे जनेऊ धारण करफ्रे और ताली बजाकर प्रवेश 
करना होता है इसके परिसर में कुछ अन्य छोटे मदिर भी 
हैं।॥ इसके चार गोपुर है। पिछले गोपुर मे जैनो को प्रिय 
परस्पर बरी जीव का चित्रण भी है । इसके नो शिलालेखों 
में से चार नष्द हो गए है । इस कारण इसके इतिहास का 
ठीक-ठीक पता नही लगता | इसके नाम और अकन आदि 
से ऐसा लगता है कि यह मूल रूप से जेन मन्दिर था ॥ 
श्री वालत्त के अनुसार इस भन्दिर ने तीन युग देखे हैं-- 
१. आदि द्रविड काल, २. ज॑न सस्क्ृति युग ओर ३. शैव 
वैष्णव युग जो अभी चल रहा है। स्पष्ट लगता है कि 
यह ऋषभ देव का मन्दिर था। 

कोपझ्िक्कोड मे एक तृक्क्रोविल है। यह श्वेतांबर मदिर 
है । कहा जाता है कि लगभग पांच सो वर्ष पूर्व गुजराती 
जेनो को जामोरिन ने इसलिए दिया था कि वे पर्यूषण के 
दिनो मे बापस गुजरात न जावे और यही अपना प्र मना 
लिया करें । मदिर प्राचीन है किन्तु उसका भी जीर्णोद्भार 
हुआ है । उसका अभिष्ठान ग्रेनाइट पाषाण का है और 
छत ढलवां है। कलिकड़ पाश्बनाथ के नाम से भी जाने 
जानेवाले इस मदिर के मूलनायक पाएवे के अतिरिक्त अम्य 
तीथंकर प्रतिभाएं भी हैं जिनम अजितनाथ की ध्यानाबस्था 
प्रतिमा का अलकरण विशेष रूप से आकर्षित करता है। 
उनके मस्तक के पास हाथी, देवियो और यक्ष यक्षणी की 
लघु भाकृतियां है। गर्भगढ़ के मुख्म द्वार पर कांब का 
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विशेष काम है विशेषकर तेमिताथ की बारात का। इसकी 
छत लकडी की है। इसो मदिर से जुडा आदीश्वर स्वामी 
मदिर भी है। उसके गर्भगह के बाहर ऋषभदेव के यक्ष 
गोमुख ओर यक्षिणी चक्रेश्वरी देवी, लक्ष्मी और अन्य 
देवियो का भव्य उत्कोर्णन काले पाषाण पर किया गया 
है । इसको दूसरी मंजिल पर वासुपृज्य स्वामी श्रौर अन्य 
देवियों का भव्य उत्कोर्णन काले पराषाण पर किया गया 
है। इसकी दूमरो मजिल पर वासुपृज्य स्वामी और अत्य 
प्रतिमाएँ जन प्रतीको सहित स्थापित हैं। मन्दिर से बाहर 
एक कोष्ठ मे कमल पर ऋषभदेव के चरण है। एक अन्य 
कक्ष मे कांच पर शतन्रुजय तोथ प्रदर्शित है । 

बंगर मजेशबर में एक चौमुखा या चतुमंख मन्दिर है 
जिसमें चारो दिशाओ में चार तोथेंत्रर प्रतिभाएँ स्थ.पित 
हैं । ये तीथैंकर ६--आदिनाथ, तीथंनाथ, चन्द्रनाथ ओर 
बर्धमान स्वामी | मन्दिर छोटा है । उसका भी जीशोरद्धार 
हुआ है। बसे यह सालहवी सदी का बताया जाता है । 
यह अब भी पूजा स्थान है ! 

कैरल के कशमोर वायनाड मे मानदवाड़ी से एक 
अआदीश्वर स्वामी मन्दिर है जो मोर्ययुगीन था ऐसा बताया 
जाता है किन्तु उसे गिराकर नया मन्दिर बना लिया गया 
है। उसकी स्मति मे एक पाषाण सुरक्षित रखा गया हैं 
जिस पर एक नतंकी का घुंधला-सा अकन दिखाई देता 
है ! स्थानीय विश्वास मिथ्या भी नहीं दिखाई देता क्योकि 
मन्दिर की ओर जाते समय ही पापाण की क्रमशः ऊँबी 
होती चली गई परतें स्पष्ट दिखाई देती है । वह २००० 
बष॑ प्राचीन बताया जाता है। वर्तमान मन्दिर मे ऋषभ- 
देव की लगभग तोन फुट ऊची प्रतिमा मूलनायक के रूप 
में है। उसमे ताबे का रत्तत्रय, पीतल का नतदीश्वर आदि 
हैँ । 

सुलतान बत्तारी वह स्थान है जहां टीपू घुलताम को 
फ्रौज की छावनी थी। यहा एक ज॑न मन्दिर ध्वस्त अवस्था 
मे है जो लगभग एक हजार वर्ष प्राचीन माना जाता है । 
उसके ऊपरो भाग पर पड़ पौधे उग आए है : उसके अनेक 
स्तम्मों पर तीथंकर मूर्तिया उत्कीण है। नागपाश भी 
देखे जा सकते हैं। उसके गभगह मे अब कोई म्‌ृ्ति नहीं 
है किसु बताया जाता है कि करीब सो वर्ष पूर्व केवल 


एक पुजारी रह गया था। वह गुजारा नहीं होने के कारण 
इस मान्दर को पुरातत्व विभाग को रौँतकर चला गया ॥ 
हसकी रचना में दो फीट के लगभग मोटी शिलाओ का 
प्रयोग किया गया जान पडता है जिसकी तुलना हम्पी के 
गणिमगित्ति मन्दर को रचना से की जा सकती है। यह 
निएचए हो प्राचीन मन्दिर है । 

पालुकन्नु (ट्ृघ का पहाड़) नामक स्थान पर लगभग 
दो हजार वर्ष पूर्व महा/बीर जंसी घटना की एक अनुश्रुति 
प्रचलित है । चौकी और ग्रंनाइट के पाषाण प्राकार से 
यहां के मन्दिर की प्राचीनता का आभास अन्य होता 
है अब उसके ऊपर का भाग साधारण कान जैस। लगता 
है जिस पर अब मशलौर टाइल्म को छत है । इसका 
महत्व टीपू शुलतान के कारण है। ट॑पू ने मन्दिर को 
नष्ट कर दिया और लगभग ६ फोट ऊची मूर्ति » चार 
खड हो गए। उसे नदी म प्रवाहित कर दिया गया। 
पुरावत्व विभाग ने उसके एक खत को निकाल कर 
कोझिक्कोड संग्रह लय मे *ख दिया है। प्रस्तुत लखक को 
सप्त फणमडित पीतल की एक छोटो पाएवं मूति दिखाई 
गई जिमने दो फणो को टोपू सुलतान के आक्रमण के समय 
नष्ट कर दिया गया था। यहा नवग्रह, न।॥फण यक्ष आदि 
भी प्रदाशत है। मन्दिर पाश्वेताथ का है। 

हाल ही में पुलियारमला में एक भव्य मन्दिर का 
निर्माण किय' गया है जा कि अनंत वाथ को सर्मात है । 
इसको मुडें: पर वीण,वादिनी सरब्वतो, ब्रह्मदव ओर 
सरस्वती को लगभग चार फोट ऊची प्रानमाए स्थापित 
हैं। पन्दिर मे श्रुतरल्‍कध, धमंचक, पक्मात्रती देवी एव 
फणमडित पाण्वेनाथ, अनतताथ, आदीश्वर स्वामी श्रौर 
पचपरमेष्ठो की मूर्तियां आदि विराजमान की गई है। 
बाहरी प्रकोष्ठ मे प्राकृतिक दृश्यों का भी मोहक चित्रण 
है । 

हस जिले के एक काफी फाममम गृह में रत्नत्रय विलास 
नामक एक भवन है । उसमे एक चैत्यालय में पाइवनाथ 
ओर पद्मावती देवी की सुन्दर म्तया है। इसके ध्यान 
कक्ष मे विद्यत और दषण की सहायता से विभिन्‍न कोणों 
और हरे, पीले, लाल भौर सफेद रगो के बल्बो तथा 
ट्यूबलाइट का प्रकाश डालकर अनत प्रतिमाएं स्वर्ण, 


२२, वर्ष ४६, कि० २ 


रजत, माणिक्य एवं स्फटिक स्वरूप में दिखाई जाती है । 
इसे पिछले पंतोस वर्षों मे हजारो लोगो ने देखा है। 
इसकी गणना केरल के पयंटक स्थल के रूप मे को जाती 
है किन्तु खेद है कि कुछ शरारती लोगो के कारण इसका 
प्रदर्शन बन्द कर दिया गया है । इसे (॥/॥7707 (८॥॥76) 
कहा जाता है | 

पालक्क्रकाड में एक चन्द्रप्रभ मन्दिर है जो पूरा का 
पूरा ग्रेनाइट पाषाण से निमित है। वह एक हजार वर्ष 
से भी अधिक प्राचीन बताया जाता है। कम अलकरण 
और यहा से नौवीं-दसवी को प्रतिमा की प्राप्ति से इसको 
पुष्टि होती है। इसका *ते अनेक बार जीर्णपोह्वार हुआ है । 
मन्दिर प्रदक्षिणा पथ है श्रौर पादपीठ पर चब्द्रप्रभु का 
लांछन उत्कीर्ण है। इसके सामने एक चबूतरा है जिसे 
किसी मन्दिर का अ्धिष्ठान पुरातत्वविदों ने माना है । 
इसी मन्दिर से कुछ दूरी पर मुतुपट्टगम्‌ (मातयों का 
बाजार) था । वहा जेनियो की अच्छो आबादी थी । जब 
जामोरिन ने यहा के शासक पर आक्रमण किया “ब उसने 
हैदरअली को अपनी सहायता के लिए बुलाया + जैन लोन 
धर्म परिवतंन के भय से यह स्पान छोडकर अन्त्र चल 
गए। उसके बाद जब टीपू सुलतान ने इस नगर पर 
आक्रमण जिया तब उसने मन्दिर को तुडवा कर उमको 
प्रेनाइट सामग्री का उपयोग यहां किला बनवाने मे किया। 
आज भी किले मे गजलक्ष्मी, देवकुलिकाओ के शिखर 
जैधी रचनाएं, कमल, मीनयुगल आदि देखे जा सकते है । 
मन्दिर का ध्वस्त अभ्रधिष्ठान अभी भी है । 


आलप्पी मे एक भव्व देरासर का निर्माण पच्चीस 
लाख की लागत से किया जा रहा है जो कि जनवरी €३ 
में पूर्ण होता था। 

मट्टानचे री मे धर्मंगाथ जिनालय मे घमंनाथ, पाएवें- 
नाथ, वासुपुज्य ओर महावीर #ो मूर्तियां हैं। प्रवेश द्वार 
पर लक्ष्मी का अभिषेक करते गज प्रदशित हैं। इस मंदिर 
का भी जीणोद्धार हुआ है । इसके साथ ही चन्द्रप्रभु जिना- 
लय है। इसमे काच पर सम्मेदशिखर और शरत्रुजय के 
चित्र केरल के ही कल।कारो से बनबाए गए है। एक 
छोटे से मन्दिर मे शातिनाथ की अतिशयपूर्ण प्रतिमा है 


भ्रनेकाध्त 


जिसका अतिशय आसपास के क्षेत्रों मे यहां तक कि 
ईसाइयो में भी मान्य बताया जाता है | 

नागरकोबित का नागराज मन्दिर सोलहवबी शताब्दी 
तक जेन मन्दिर था यह बात पुरातत्वबिदों ने त्रावणकोर 
महाराजा भूतल वीर मातंण्ड के शिलालेखो के आधार 
पर स्वीकार कर ली है। डा० के, के. पिल्‍ले ने यह मत 
व्यक्त किया है कि यह मन्दिर ईसा की छठो शताब्दी में 
निर्मित हुआ होगा क्योंकि वह समय केरल में जेनधर्म के 
लिए अत्यन्त मौरवशाली था। इस मत को द्वेतसाग के 
इस विवरण से भी समर्थन मिलता है कि सातवी सदी मे 
जब उसने भारत की यात्रा की थो तब उसने कौट्टा मे 
अधिक सख्या मे दिग्म्बर साधुत्रो को विचरण करते पाया 
था। कोट्टा इस समय नागरकोविल मे समा गया है । 
नागराज मन्दिर के कुछ स्तम्भो पर पाश्वेनाथ, मह।त्रीर 
और पद्मावती देवी की मूतिया आज भी देखी जा सकती 
है। इसके प्रवेश द्वार पर लगभग चार फीट ऊची आधो 
माजव आकृति में घरणन्द्र ओर पद्मावती हैं। प्रवेश द्वार 
के फश पर साष्टांग प्रणाम करतो एक महिला मति भी 
जडी हुई है। इत्त मन्दिर के गर्भगह पर छत नहीं है । 
प्रतिवर्ष घास-फूस की नई छत डानी जाती है । कही ऐसा 
तो नहीं हुआ कि मन्दिर को क्षति पहुंचाने का प्रयत्न हुआ 
हो और शासन देवी या देवता का कोई चमत्कार हुआ 
हो। यह भी उल्लेखनीय है कि इस मन्दिर में पाश्वंताथ 
की पीतल की मूर्ति आज भी विष्णु के रूप मे पृजी जाती 
है । लेखक ने उसे स्वय देखा है क्षोर करलचरित्रम मे भी 
इस तथ्य का उल्लेख किया गया है। पुरातत्वविद यह 
मानते हैं कि करल के मन्दिरो पर जैन स्थापत्य का भी 
प्रभाव है। इम सम्बन्ध में केरल के स्मारको के विद्वान 
श्री सरकार ने एट्ट्मन्नूर के शिव मन्दिर के विषय में 
लिखा है--'॥६ $$ 8 इक्काए४०ए0/4त3 (००७० जता 
पा क्ृथ्याए8,  ठ6#6 छ095, ६06 छी80 
5प|८३४ ट लाधाणापाएंव शीधा28 0 (68 
गंगा एब्रताधणा,.._ 30 8 शाह 07४ 7॥24 ॥ (९ 
००006 24४१ 56 शंल्फलत 0०7 8॥] 06 कारट005, * 
लोगन्स ने तो यहा तक लिखा है कि मस्जिदों की निर्माण 
शेली पर भी जेन प्रभाव है ॥ (शेष पृ० २९ पर) 


जिनागमों का संपादन 


प्रचीन अद्धंमागधी के नाम पर दैयाकरणो द्वारा 
पाठो के “शुद्धिक रण” की जो प्रक्रिया प्रारम्भ हुई है उसको 
स्वागतन्ममीक्षा कई जेन पत्रिकाओं मे छपी है। डॉ० के० 
ऋषभचन्द्रजो जेन अहमदाबाद वालो ने इस नई दिशा मे 
हनत की | जिसके बारे मे पंडितों के अभिप्रायों के 
प्रशयात्मक अशों का प्रचार भी हो रहा है जो आज की 
फेशन व परम्परागत के अनुकल ही है । नमूने के तौर पर 
आचाराज् सूत्र के प्रथम श्रुतस्कन्ध के प्रथम अध्याय के 
प्रथम उद्ेशक का नव सपादित पाठ भी प्रसारित किया 
गया है । 
उस बारे मे यह लेख है कि प्रारम्भ से आगम पाठ 
मौखिक रूप में ही गुरुशिष्य परम्परा से चलते रहे । चूकि 
आगम पाठो की शुद्धता पूर्वाचारयोँ की दृष्टि मे अत्यन्त 
महत्त्व रखती थी अत समय-समय पर वाचनाये व सग तियें 
होती थी जिनम सख्याबद्ध बहुश्बत आगमधारक श्रमण 
मिलकर अपनी-अपनी याददासस्‍्त को ताजा व सही करते 
रहते थे । किन्तु बाद मे स्मरण णक्ति के ह्ास व स्वाध्याय 
शिक्षणादि अन्य कारणों से आगमो को लिखने व नोट 
करने की छटपुट प्रथा भी चल पडी, यद्या। मुख्यतः गुरुमुख 
से प्राप्त पाठ का ही प्रचलन था और वही शुद्धतर माना 
जाता था। कालान्तर मे आगम धरो की निरन्तर घटती 
सख्या को देखते हुए जब आगम-विच्छेद जेसा ही खतरा 
दिखाई देने लगा तो पाठ धुरक्षा के लिए आज से लगभग 
१६०० वर्ष पूर्व गुजरात (सोराष्ट्र) के वलल्‍लभीपुर नामक 
शहर में देवद्धिगणि क्षमाश्रमण (अपरनाम देववाचक) की 
अध्यक्षता मे आगम बाचना हुई । उस अवसर पर आगम- 
धारक आचार्यो/उपाध्यायो को गुरु परम्परा से प्राप्त पाठ 
व व्यक्तिगत छुटमुट प्राप्त पोधियों के व्यापक आधार पर 
समस्त उपलब्ध आगमों को लेखबद्ध किया गया श्रौर वही 
पाठ आज समूचे एवेताम्बर जन समाज में मान्य है । 


( श्री जोहरोमल पारख 


ग्राजीवका चलाने वाले लटिये और श्रमण-श्रम णियां 
व प्रबुद्ध श्रावक-श्राविकायं भी इन उपरोक्त लिखित आगमो 
को प्रन्‍- लिपिया करते रहते थे । पहले भोजपत्र व ताडइपत्र 
पर और बाद में कागज का चलन हो जाने पर कागज पर 
आगम लिखे जाते रहे । ऐसी प्रतिया सेकडो हजारो वी 
संख्या में, देश-तिदेश के भण्डारो व यत्र-तत्र, अन्यत्र भी 
मलती हैं जिनमे कई तो हज. र-आठ सो वर्ष से भी अधिक 
पुरानी ८ । वर्तमान में आगमधर गुरु से परम्परा मे प्राप्त 
पाठ का प्राय' अभाव हो जाने से, आगमस के असली पाठ 
तर्धार'। में ये प्राचीन हस्तलिखिन प्रतिया (जिन्हे आदणशे 
की सशञ्न दी जाती है। ही हमारा एक मात्र आधार रह 
गई है +र इसीलिए आगम-सेंत दन की यह मान्य प्रथा 
हें कि बिना आदर्श में उपलब्ध हुए कोई भी पाठ स्वीकार 
न किया जाये | 

इस दृष्टि से डॉ० चन्द्रा द्वारा संपदित प्रथम उद्देशक 
का विज्नेषण करते हैं तो सलतग्न सूची के अनुधार महावीर 
जन विद्यालय संस्करण (जिसे उन्होने आदश ग्रन्थ/प्रति के 
रूप में प्रयुक्त किया है) के पा७ टो ६४ जगहों पर शब्दों 
में भेद क्रिया है। ५ शब्द भेद छठे सूत्र में 'यश्रात, तश्रुति, 
दिवुतस्व॒र आधार पर और जोड़ें जा सकते ह जैसा कि 
उन्होने दूमरे सूत्र मे (सूची क्रम सख्या ४८-९६, ५२-४) मे 
किये है (बभवत: छ3 सूत्र में ये भेद करना चाहते हुए भी 
नजर चूक से वे भूल गए लगते हैं)। इस प्रकार पाठ भेद 
वाले शब्दों की सख्या €&€ पर पहुच जायगी और १७ 
शब्दों मे (सूची क्रम संख्या १,३,९,३१,२२,३६,४०,५०, 
५१,५५,१५६,६५४५ ६७,७६,८३,८७,६० ) तो दो दो पाठ भेद 
है अत: कुल पाठ भेद ११६ गिनाये जा समते हैं। लेकिन 
इतने सारे पाठ भेदों में केवल ७ भेद ही (सूची क्रम सख्या 
६,४८५ ४६,५२,५३,५४ व ५७) आदशे सम्भत हैं। बाकी 
के सब भेद आद्शों पर आधारित न होने के कारण अमान्य 
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ठहरते हैं। डॉ० साहब कष्ट उठाकर भण्डारो में जाते. 
प्राचोत प्रतियो का अध्ययन करते और उसी सूत्र मे उसी 
स्थल पर इनके द्वारा सुझाया गया पाठ उपलब्ध है ऐसा 
बताते तब तो वृछ आधार बनता, वरना इनका पाठ गले 
नही उतरेगा । 

असल आगम पाठ क्या है? बस इसका हो निर्धारण 
करे । आपकी राय में क्‍या होना चाहिए या हो सकता है 
यह अनधिकार चेष्टा है। वास्तव में पाश्चात्य जग्रत्‌ से 
आई सपादत' नाम से पहिचाने जाने वाली प्रक्रिया आगमो 
पर लागू ही नही होती है वयोकि न तो हम सर्वज्ञ हे न 
गणधर और न आगमधर स्थिर है (नियुक्ति व चुणिकार 
ने तो थेर शब्द का अर्थ भी गणधर ही किंथा है-- (देख 
द्वितीय स्कन्ध का प्रारध) अन्य आगमों भे या स्त्रय अ चा- 
राजू में अन्यत्र अमुक पाठ मिलता है इसलिए यहा भी 
वैसा ही पाठ होना पहिए, इस तक में काई बल नहीं 
है-- यह दुतरफा है। इसके अतिरिक्त यह कोई नियम 
नही है कि एक व्यक्ति सदेव एक सरीखा ही बोलता है । 
श्रोताओ की भिन्‍नता, स्थल की भिन्‍तता आदि का रणवश 
अथवा बिना कारण भी, हम गद्य पद्म छ॒द मात्रा अलकार, 
कभी लोक तो > भी लोग, करी पानी त; कभी जन, कभी 
प्रशापना तो कभी १ण्णबण्णा, कभी किवा तो कभी अथवा, 
कभी कागज तो कभी काशद, कभी भगवती तो क्री 
व्याख्या प्रज्ञप्ति, कभी प्रत्या्यान तो १भो पच्चवखाणा, 
कभी छापा तो ऊभी प्रखबार, कभी सुमरा तो कभी हुसरा, 
कभी मैं तो कभी हम, कभी प्रतिक्रमण तो कभी पडिबक- 
मणा, बभी रजस्ट्री तो कभी पजीकरण बोलते है। अर्थात्‌ 
हमारो बोली मे ओर विशेषतः सतत बहारी साधु वर्ग मे 
श्रृतिवेविध्य, शब्द विध्य (पर्यायवाची) ओर भाषा वे,व्ध्य 
(अन्य भाषा के शब्द) होता है । 

डॉ० चन्द्रा ने ३८ भेद (यकात/उदवृतस्वर कर+क) ७ 
भेद (ग का क करके) ३ भेद (हकाध करके) २ भेद 
(डढ का द्ध करक) १ भद (य का च क*के) ओर १ भेद 
(य का ज करके) कुल ४२ भेद श्रुति आध।रित ॥#ए है 
जिनमे केवल ६ आदशे सम्मत है (जो उपरोक्त > को 
सख्या भें समाविष्ट कर लिए गए है।। हमारा यह कहना 
नही है कि आग्रमो म 'त' श्रुति नही है; पर आदर्शों मे 
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जिस स्थल पर बट मिलतो है वहीं ली जा सकती हैं--- 
सर्वत्र नही । महावीर ज॑न विद्यञ'लय के सस्करण में आग- 
मोदय समित्ति सस्क रण की अपेक्ष। 'त* श्रुति की भरमार 
है परन्तु एक भी जगह बिना आदर्श का आधार लिए नही 
है । विडम्बता यह है कि डॉ० चन्द्रा ने अपने सारे निष्कर्ष 
बिना असल प्रतियो के देखे केवल छपी पुस्तको--द्वितीप 
स्तर को साक्ष्य (५$९८८०07029 ०५७/(५॥०४) के आधार पर 
निकाले है जिन्हें प्राय” राधारण अदालत भी नही मानती 
है। यदि वे गहराई में जाते तो अपना मामला मजबूत 
कर सके होते । 


अद्धमागधी भाषा के प्राचीन रूप का तक॑ भो शक्ति- 
हीन है । भगवान्‌ ने तीर्थ को प्रषणा की थी, न कि अ्रद्धे- 
मागधो भाषा की । पह भाषा तो उनसे पूर्व भी प्रचलित 
थी--उनसे भो बहुत पुरानी है। भाषावली की कठोर 
सीमा रेखाएं नही खेंची जा सकतो है तथा एक प्रदेश व 
एक युग में सभी व्यक्ति एक-सी हा भाषा व्यापरते हैं यह 
सिद्धान्त भी नट्रो बतता है। भिन्‍न-भिन्‍न जातियो की, 
शहरों 5 गावो की, अनपढ़ व पण्डिनों की बोलियो में 
अन्तर होता है--पारिभाषिक शब्दावली भी अपनी-अपनी 
अलग हातो है। आज २१५वीं सददो म॑ थी मारवाड़ी लोगो 
की बहियो व आपसी पत्न व्यवहार की भाषा व शंली १८वीं 
शताब्दी से मेन खाती है और इसी कारण जन समाज यह 
कदापि स्वीकार करने वाला नही है कि बोद प्रन्थों या 
अशोक के शिलालेखो मे प्रयुक्त भाषा हमारे आदर्शों को 
अपेक्षा अधिक माननीय है एबं जेतागमो में श्रपना लो 
जानो चाहिए। हा आगमो का अर्थ समझने मे भले ही 
८नको सहायता लो जाए किन्तु पण्ठितो से हमेशा हमारा 
वही आग्रह रहेगा कि कृपया बिना भेलसेल का वही पाठ 
हमे प्रदान करे जो तीथंकरों ने अधथ रूप से प्रह्वपित श्रौर 
ग्रणधरों ने सूत्ररूप से सकलित किया था। हपारे लिए 
वही सर्वधा शुद्ध है। सर्वज्ञो को जिस अक्षर शब्द पद 
वाक्य या भाषा का प्रयोग अभोष्ट था वह सूचित कर 
गए-- अब उसमे कोई असवेज्ञ फेरबदल नही कर सकता | 
उसकी अपेक्षा अक्षर व्यजन मात्रा भी गलत, कम या 
अधिक बोलने पर ज्ञानाचार को अतिचार लगता है-- 
प्रतिक्रमण में प्रायदिचत्त करना पड़ता है | 
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रही बात व्याकरण की, सो व्याकरण गणित को तरह 
एक ऋत विज्ञान (8548० $0०॥००८) तो है नही कि जह 
दो व दो चार ही होते हों। व्याकरण के प्राय; सभी 
नियम अपने-मपने अनुमान व अधरे पोथी ज्ञान के बल पर 
बनाए गए हैं, उन्हें पूर्णता की संज्ञा नही दी जा सकती । 
बेयाकरण, निष्णान्त (८५७८४७$) होते हैं और सब या 
अधिक की बात छोडिए, दो निष्णान्त भी एकमत नही 
होते हैं। और तो और, वर्षों की बहस के बाद भी जेनो के 
मृल मन्त्र नवकार में “न” शुद्ध है या “ण” शुद्ध है इसका 
निर्णण वेयाक रण नही कर पाए हैं जबकि डॉ० चन्दा ने 
प्रस्तुत उद्देशक में ३५ पाठ भेद केवल "ण” को “न! मे 
बदल करके किए हैं जिनमे एक भी आदर्श सम्मत नही है। 

साथ मे हमे यह नही भूलना है कि व्याकरण तो मच 
पर बहुत बाद मे आती है। व्याकरण के नियम रचित 
साहित्य पर आधारित होते हैं-शाःस्त्रों व अन्य यन्धों में 
हुए प्रयोगो के अनुसार पन्डितों द्वारा पीछे से घड़े जाते 
हैं। ऐसी परिस्थिति मे यह कहना कि आगमकारो ने 
व्याकरण की अवहेलना को है किवा आगम-रचना व्याकरण 
की दुष्टि से अशुद्ध हुई है, उतना हो हास्यास्पद है जितना 
कि यह कहना कि हमारे दादों, पडदादों ने हमारे पोतो 
पड़पोतो का अनुकरण नहीं किया ॥ 

थोडी देर के लिए यह मान भी ले कि सभी व्याकरण 
ड।|० चन्द्रा से एकमत हैं ओर यह भी मान ले कि भगवान्‌ 
महावीर की तीर्थ-प्रहपमा से पूर्व डा० चन्द्रा को यह 
नियमावली दढ़तापूर्वेक प्रभाव मे थी तो भी हमारा कथन 
है कि आगम इतनी उच्चक्रोटि की सत्ता वे अधिकारिक 
स्तर लिए हुए है कि बेवारी व्याकरण की वहा तक पहुच 
ही नही है। सर्वज्ञों के वचन व्याकरण के अधिकार क्षेत्र 
से परे व बहुत-बहुत ऊचे है ॥ पाणिनी का व्याकरण बेदो 
पर लागू नही होता अर्थात्‌ आर्ष प्रयोग के अपवाद सबे- 
मान्य हैं। स्टूडियो मे निदेशक जैसे एक्टर (अभिनेता) को 
अथवा छड़ीघारी अध्यापक जेसे छत्र को कहता है कि “तू 
ऐस। बोल' बैसा मुंह में भाषा दू१ने का अधिकार वंया- 
करण को नही है कि तीर्थंकर व गणघरो को कहे कि 
प्रापको इस प्रकार बोलना चाहिए था इसे भ्राप बेया- 
करणो का दुर्भाग्य मानें या जनता का सोभाग्य कि ज्ञान 


प्राप्ति के बाद भगवान्‌ ने तीर्थ की प्ररूपणा पण्डितों की 
भाषा मे नटी की -वे लोकभाषा मे बोले ताकि आम प्रजा 
आप्त वचनों को सरलतापूर्वक सही रूप मे समझ सके । 
प्रस्तुत उद्देगक मे ७ भेद विभक्ति परिवतंन करके, २ भेद 
अनुस्वार का लोप करके )'र १ भेद ए का लोप करके 
व्याकरण की दृष्टि से १० पाठ भेद किए गए हैं। जिनमे 
केवल एक भेद ही आदर्श सम्मत है जो ऊपर गिनाया जा 
चुका है । 

अतएव व्याकरण के पण्डितो से हमारा अनरोध् है 
कि ज्ञानी (जो वेबाकरण नही होता है) व प'ण्डत के बीच 
इस भारी रूक को समझे और अपने व्याकरण ज्ञान को 
सामान्य शास्त्री, ग्रन्यो व अन्य साहित्य तक ही सीमित 
रखें--आगमो पर थोपने की कोशिश न करें। तिस पर 
भी उन्हे आप्त वचनों में भाषाई या व्याकरणीय दोष 
असहनीय रूप से खटकते हो तो “समरथ को नही दोष 
गुसाईं ' इस चौपाई में सन्‍तोष मना लें। प्रोफेसर घाटगे 
ने अनने अश्प्राय मे ठोक ही लिखा है कि ऐसे प्रयासों 
का उपयोग शब्दकोष बनाने से लिया जा.गा कि उपलब्ध 
पाठो में प्राचोततम पाठ »नसा है । मुनि श्री जम्बूविजय 
जी ने भी अपने अभिप्राय मे लिखा है--"मे उपर-उपर 
थी तमारु पुस्तक जोयु छे। अनुनासिक-परसवर्णं वाला 
पाठों प्राय: ५55 मा मलता जा नथी एटेल अ' डः वगेरे 
वाल। प'ठो माराथी अवायनडि, प्रमारों एक जिड्धात छेके 
५७५ मां होय तेज पाठ आ।वो ।” लेखक ने भी जैमल- 
मेर, पूता, काठम ण्ड, जोधपुर, बाइमेर, जयपुर आदि 
भंडारों व हजारो प्राचीन प्रतियो का अवलोकन, सूची- 
करण व प्रतिलिपिकरण किया है पर प्राकृत ग्रन्थों में 
परसवर्ण अनुत।सिक लिखने की पद्धति का अभाव हो पाया 
है-अनुस्वार से ही काम चनाया गया है। लेकिन डा० 
चन्द्रा ने इस पद्धति को अपना कर प्रस्तुत उद्देशक में १६ 
स्थानों पर पाठभेद खडे किए हैं जिनमे से एक भी आदर्श 
सम्मत नही हैं । 

यहा पर यह भी उल्नेखनीय है ि कुल ११६ पाठ 
भेदो मे केवल १ 'अउसतण” को छोडकर शेष ४१५ पाठ 
भेद ऐसे हैं कि जिनमे अ्थ पे काई फर्क नहीं पडता । और 
आउसतेण (कही अनुस्वार सहित है कही रहित) इस पाठ 
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को सबने विकल्प में स्वीकार किया ही है और चणिकार, 
वृत्तिकार आदि ने इसकी व्याख्या की ही है। तो फिर 
इस पाण्डित्य प्रदर्शन का लाभ क्या ? पहाड़ खोजने पर 
चूहा भी नहीं निकला ऐसा कहा जा सकता है। 


डा० के इस प्रण्त्त को, जैनागमों के संशोधन व 
संपादन प्रक्रिया को नयी दिशा का बोध देने वाला बताया 
गया है। नवीनता का शौक सबको -- बूढ़ों को भी होता 
है, लेकिन कृपा कर आगमों व इस मानप्तिक चंचलता का 
शिकार न होने दें। आगमों का सशोधन या सपादन के 
बहाने पुनलेखन जेसी वस्टु हर प्रकार से अक्षम्य है-- 
मनमानी का पथ प्रशस्त करने वाली सिद्ध हो सकती है । 
हमारे आगम पुराने है और उनके लिए पुरानी दृष्टि ही 
अधिक उपयुक्त है क्योकि वह आगम युग के समीपस्थ है । 
लाख-लाख धर्मानुयायी इन पाठो को पवित्र मत्र समझते 
हैं, श्रद्धापर्वंक कठस्थ व नित्य पारायण करते हैं। भाषा 
विज्ञान के चौखटे मे फिट करने के लिए प्राचीन आदर्शों 
में उपलब्ध एबं सदियो से प्रचलित पाठों मे कांट-छांट 
करने से सामान्यजन की आस्था हिलती है, उनमे बुद्धिभेद 


झ्रनेकान्त 


पनपता है और उनकी भावनाओं को ठेस भी पहुंचती है । 
अत: आत्मनिरीक्षण करें कि जो कार्य आप श्रुत सेवा व 
निजंरा का कारण समझकर कर रहे हैं वह कहीं आश्रव व 
कर्मों का बन्धन तो नहीं है। याद रखें कि गलत ग्रन्थ 
ग्रन्थकार को अपकीति को चिरस्यथापरी कर देता है । और 
अन्त में होगा यह कि गुडगांव व राजकोट (अहमदाबाद) 
से छपे आगमों की तरह आपका संस्कररशा भी बहिष्कृत 
कर दिया जाएगा | हमारा मन्तव्य यह नही है कि प्रति- 
लिपि करने में भूलचक अस्वाभाविक है, लेकिन आदर्शों 
का मिलान कर सर्वेसम्मति से उतका परिष्करण बिल्कुल 
सम्भव है --श्रादर्शों से हटने की कतई आवश्यकता नहीं 
है। भूलो का परिमाजजन तो हिसाब, कानून आदि पे सर्वत्र 
होता ही है क्योकि बस्टुत, भूल अस्तित्वहीन है, नही 
(९४॥॥५) गिनी जाती है | कन्तु जहा, भूल हुई हो ऐसा 
कहा नहीं जा सकता, वहा भूल सुधार की ओट लेकर 
आगमपाठों में घुसपेंम करना अनुचित है। आदर्शविहीन 
इस भाषाविज्ञान की दृष्टि से आगम संशोधन का विरोध 
होना चाहिए । 
(तुलसी प्रज्ञा से साभार | 


सम्पादकीय टिप्पण--श्री जीहरीमल पारख ने आष भाषा के सरक्षण की ओर जनता का ध्यान 
आकर्षित करने का पुण्य कार्य किया है। श्वैताम्बर आगमों को ही क्‍यों ? कुछ विज्ञों ने तो दिगम्बर 
आगमों की भाषा को भ्रष्ट तक घोषित कर वर्षों पूर्व से--आगा-पीछा सोचे बिना, उन्हें बाद के 
निर्मित (पद्चाद्वर्ती) व्याकरण से बांध, शुद्धिकरण का नाटक रच रखा हैं ओर हम किसो भी बदलाव 
का बराबर विरोध करते रहे हैं। पर, इस अर्थ-प्रधान समाज में कुछ कहना “नककारखाने में तृती की 
आवाज' जैसा हो रहा है फिर भी हमारे आँसू पोंछने के लिए हमें निवेदन मिले हैं कि हम ही आगम 
शुद्ध कर दें। पर, हम ऐसो दुश्चेष्टा, जिससे मूलन-आगम भाषा का लोप होने को परम्परा चालू करने 
का प्रारम्भ होने को बल मिले और आगम लुप्त हों तथा अल्पज्ञों को यह कहने का अवसर मिले कि 
दे स्वज्ञों की परम्परागत वाणी को भी छाद्ध करने जैसा श्रेय पा सके हैं के सदा विरोधी हैं। 


इस संदर्भ में हम श्री पारख जी के हम-सफर हैं। उनकी इस जागरुकता के लिए उन्हें बधाई 
देते हैं और आशा करते हैं कि समाज भाषा को समझ या न समझे पर, इतना तो अवश्य ही समझेगा 
कि उसके आगम जैसे, जिस रूप में हैं, सहो हैं--नान्यथाबादिनो जिना: ।' 


--संपादक 


प्राकृत भाषा के सम्बन्ध में प्राप्त कुछ पत्र 


मान्य भाई सा०» प्रेमचन्द जो, (अआहिसा मन्दिर) 

जय जिनेन्द्र | उस दिन दिल्‍ली मे आपसे मेंट के 
समय अन'यास आ# कुन्दकुन्द कुत समयसार के भिश्ल- 
संस्करणो ओर सस्था विशेष द्वारा प्रकाशित सस्करण में 
शोरसेनी व्याकरण के नियमों को आधार बनाकर पाठ- 
निर्माणविषयक विवाद पर भी कुछ चर्चा हुई ॥ यह विवाद 
अत्यन्त खेदजनक है । 

मैं 'अनेकान्त' का पाठक हूं । इस सम्बन्ध में जिज्ञासा 
बश अनेकान्त के भिन्‍न-भिन्‍न अको मे एतद्विषयक अको 
को पुन: पढा । इस विवाद के केन्द्र मे 'समयसार' का जो 
सस्करण है उसके श्रद्धास्पद 'सम्य-प्रमुख' अथवा सशोधन- 
प्रमुख के 'मुन्नुडि (पुरोवाक) सहित ग्रन्थ ओर उसके 
पाठो को भी ध्यान से देखा । 

प्रसगत: मैं यह कहना उचित समझता हूं कि मैंने दस- 
वर्षों तक लगातार स्वर्गीय डा० हीरालाल जी तथा डा० 
ग्रा, ने, उपाध्ये के मार्गदर्शन मे सपादन कार्य सीखने/क रने 
का अनुभव प्राप्त किया है ! डा० उपाष्ये द्वारा सपादित 
प्रवचनसार को वर्षों तक पढा/पढाया है। तथा प्राचीन 
पवित्र ग्रन्यो के सम्पादन के मान्य सिद्ध स्तों का सम्यक्‌ 
परिचय प्राप्त किया है। मेरे द्वारा संपादित जंबूसामि- 
चरिउ' भारतीय ज्ञानपीठ द्वारा प्रकाशित है। उसे सतादन 
की दृष्टिट से देखा जा सकता है । 

'पुरोवाक्‌” मे 'समयसार' या (समयसारो) के श्रद्धेय 
संभोधन-प्रमुख ने पाठ संपादन के जो सिद्धान्त स्थिर किये 
हैं वे संस्कृत भाषा में लिखे किसी ग्रन्थ के सम्बन्ध में 
सम्भवत:ः उचित हो सकते थे, पर वह भी नियमत: नहीं । 
क्ष्योंकि संस्कृत के कई प्रद्यात महाकवियों अपाणिनीय' 
लर्थात्‌ पाणिनी कृत प्रष्टाध्यायी के निश्रमों के विरुद्ध 
प्रयोग किये हैं। इसी फारण यह उक्ति प्रचलित हुई, 
“निरंकुशा: कावय.” कवि निरकुश होते हैं। परन्तु उन 


(१) 


महाकवियों की कालजयी रचनायों में व्याररण-विरुद्ध 
प्रयोग उनके दोब नही, उनकी विशेषता बन गये हैं । 

कवि कभो भाषा के नियमों से नियंत्रित नहीं होता 
अपितु वह तो स्वयं भाषा का नियामक/निर्माता होता है, 
भाषा ६णकरण के नियमों से नियत्रित नहों होती, अपितु 
उसका नियामक तो लोक-व्यवहार या लोक-जिदल्ठा हुआ 
करती है ' भाषा के सम्बन्ध में सामान्य नियम यह है कि 
किसी भाषा के लॉक-प्रचलित रूप से उसके व्याकरण का 
निर्माण होता है न कि व्याकरण सामने रखकर भाषा 
का | यद्याप पूर्णत: नहीं, परन्तु बहुत अशो में सस्क्ृत एक 
ऐसी संस्कार को हुई क्रत्रिम भाषा है। इसी कारण 
सस्कृत एक विद्वदभोग्य भाषा बनकर रह गयी । वह कभी 
लोकभापा नही बन सकी । 

ऐसी कृत्रिमता से बचने और अपने-अपने सिद्धान्तो 
को सुगम व सुबोध बनाये रब्ने के लिए ही भ० महावीर, 
महात्मा बुद्ध और उनके अनुयाधियों ने अपने उपदेश अति- 
विचारपूर्वक संस्कृत मे न देकर लोकभाषा प्राकृत में 
दिये । वे जहाँ-जहाँ धर्मप्रचार के लिए गये, उनकी वाणी 
में प्रादेशिक भिन्‍तताएं आना न केवल स्वाभाविक अपितु 
अनिवाय भी था। इस कारण निश्चय/ व्यवहार नयों के 
अलग-अलग महत्व सिद्ध करने के लिए उन्हें उच्त्रस्वर से 
यह घोषित करने मे रंचमात्र भी सकोच न हुआ कि जिस 
प्रकार किसी अनाये (म्लेच्छ) को उसकी भाषा 
(बोली) का आश्रव लिए बिता समझाया नहीं जा सकता, 
उसी प्रकार “्पवहार' के बिना निश्चय” का उपदेश 
करना अशक्य है। 

ऐसे उन स्वपंवेदी, अध्यात्मरस मे विभोर रहस्थवादी 
संतों से अ'ग्रहपूवेंक यह अपेक्षा और ऐमी स्थापना करता 
कि “वे न केवल छन्द और व्याकरण अपितु भाषा-शास्त्र 
(जिसका इतिहास कुल दो सो वर्षों का है) के भी पण्डित 
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थे, सौर उन्होने प्रत्येक शब्द भाषा-रचना और छन्दशुद्धि 
आदि तथा भाषाशास्त्र के सभी नियमों को ध्यान भे रख- 
कर अपनी जगदवद्य रचनाओं का प्रणयन किया ।” इसके 
सम्बन्ध में क्या कहा जाय ? वे कवि और भाषाविद्‌ होने 
के कारण 'सत' नही अपितु 'सत' होने के कारएा कवि थे । 
काव्य उनकी प्रयत्नप्‌ृ्वक को ग्रयी रचना नहीं, ये वो 
उनके उद्गार हैं, जो काव्य के रूप मे प्रगट हुए । 

और एिर कभी प्राकृत के कवियो और लेखको ने तो 
कभी व्याकरण के नियमों को छ्यात मे रखकर अपनी 
रचनाओं का भ्रणयन किया ही नहीं । उनकी रचनाओ को 
देखकर विभिन्‍न प्राकृतो के नियमोपनियमों का निर्मास्ण 
किया गया है | प्राकृ्तें जन-बोलियां थी और उनमे क्षेत्रीय 
रूपो का होना--यथा होदि, भोदि, होई, भोद, हृवहद, 
भवह ही स्वाभाविक था। ऐसे भंदों का न होना स्वेथा 
मस्वाभाविक होता । भ्राकृतो को यह बहु-रूपात्मकता ही 
उनका प्राण, उनकी आत्मा ओर उनकी <€न्‍्दरताडें | इन 
रचनाओ को व्याकरण के जड़-कट हरे मे बलातू बाधना 
तो इमके प्राणहरण करने के समान होगी । ओर फिर यह 
भी कोन नही जानता कि प्रा ने गाथा छन्द के कितने 
भेद-प्रभेद रहे हैं। उनमे कही एकाघ मात्रा कम, कहो 
अधिक यह बहुत साधारण बात है * ऐसे छनन्‍्द दोषो को 
तो उच्चारण में लघू को दीघ्घ व दीघं की लघु करके हो 
ठीक कर लिया जाता है । 

और यह भी कि प्राचीन क्ृतियों मे व्याकरणशुद्धि, 
छन्दशुद्धि या अर्थशुद्धि आदि किसो भी कारण से सपादक 
को किसी एक मूल-प्रति यदि वह सर्वेशुद्ध ओर प्राचीन 
सिद्ध होती हो, तभी ओर केवल तभी उसे आदर्श मानकर, 
फिर उसमे जो भी शब्दरूप प्राप्त होते हो, उन्हें स्वीकार 
करके; अथवा अनेक सिन्‍न प्रतियों मे से पाठो का चयन 
करके, जिस पाठ को मूलरचना मे स्वीकार किया जाय, 
उप्तके श्रतिरिक्त शेष सभी पाठो को निरपबाद ख्प से 
पादटिप्पण में देने का अकाट्य सिद्धान्त है । फिर वे पाठ 
छन्द, व्याकरण श्रर्थ श्रौर सपादक को रूचि के चाहे जितने 
अनुकल हो या सर्वेथा प्रतिकूल, सपादक को अपनो ओर 
ते पाठ-परिवतंव करने का कथर्मा। अधिकार नहों है। 
जो जो भी कहना हो, वहू अपना अभिमत या सुझाव 
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पाद टिप्पण भे दे सकता है। और प्राकृत ग्रन्थों में तो 
विशेष रूप से किसी भो सिद्धान्त को मानकर पाठो को 
एकरूप बनाना तो सरासर प्राकृत की सुन्दरता, स्वाभा- 
बिकता को समाप्त कर देना है जो संपादन के सवंमान्य 
सिद्धान्तो के सबंथा विरुद्ध है । 

एक उदाहरण देकर मैं अपनी बात ओर स्पष्ट करना 
चाहूंगा। प्राकृत के प्रसिद्ध सट्रक कर्प्रमञझजरो” को अनेक 
प्रतियां सामने होने पर भो डा० स्टेन कोनो ने “पद्म मे 
महाराष्ट्री और गद्य मे शौरसेनी' का प्रयोग किया जाना 
चाहिए, क्योंकि महाराण'्ट्री 'प्रधिक मधुर होती है' शौर- 
सेनी उसको अपेक्षा कम मधुर' इस उक्ति को आधार मान 
कर इसी सिद्धान्त पर बलपूरवंक 'कप्रमठ्जरी' का अत्यन्त 
श्रमपृवंक एक सस्‍स्करण तंथार करके प्रकाशित किया । 
वह संस्करण (उपलब्ध) विद्वानों द्वारा प्रर्णतवया अमान्य 
कर दिया गया ॥ तब स्व० डा० मनमोहन घोष ने 'कर्पर- 
मजञज्जरी' का एक नया सस्कररण प्रस्तुत किया जिसमे 
गद्य-पद दोनो में शोरसेनी का ही अ्रयोग है तथा वह 
कर्परमठजरी का श्रेष्ठ सस्करण है । 

अन्त से एक बात और ! विभिन्‍न प्राकृतो के ब्रीच 

कोई कठोर भेदक/विभाजक नियम नहीं थे। अतः महा- 
राष्ट्री, जेनमहाराष्ट्रो, शीरसेनो, जेन शोरसेनी आदि नाम 
थोडी-थोड़ी विशेषताओं के का('ण रखे गये । जिन्हे किसी 
भाषा/व्याकरणीय भाषा शास्त्रविद ने माता और किसी 
ने नही । 

अतः आगमो के संपादन में पाठों की व्याकरण या 
छन्दशुद्धि महत्त्वपूर्ण नही, उनकी स्वाभाविकता, सहज 
अर्थ-बोधकता भौर विविधता, जो कि उनका वास्तविक- 
सोन्दर्य है, महृत्त्वपर्ण है । 

अत; सम्बद्ध पक्षो से मेरा अतिविनम्र/क रबद्ध निवेदन 
है कि प्राग्रह छीड़चर आगम में प्राकृत का प्राकृतपन 
विनम्र/सरलभाव से सुरक्षित रहने दें । 

यह अवाछनीय विवाद अविलब समाप्त हो इसी 
सदाकांक्षा और हादिक सदभावना के साथ । 


आपने स्नेहाकांक्षी 
(डॉ०) विमल प्रकाश जन 
(रानी दुर्गाबती विश्वविद्यालय, जबलपुर) 


प्राकृत भाषा के सम्बन्ध में प्राप्त कुछ पत्र २८ 


(२) 


आदरणीय पं० पद्मचन्द्र जी शास्त्री, (सम्पादक अनेकास्त) 
प्रणाम ! 

स्व० परमपूज्य गुरुवर्य पं० कैलाशचन्द्र शास्त्री के 
बाद आप ही एक ऐसे सजग एवं शाश्यत प्रहरो हैं, जो 
संकटग्रस्त मूल जिनवाणी की रक्षा कर रहे हैं। वास्तव 
में आप्ताभिमान-दग्ध तथाकथित विद्वान मूल ग्रन्थों की 
भाषा के परिमार्जन करने के बहाने उसे विकृत कर देते 
हैं। ऐसी घिनोनी प्रवृति का डटकर मुकाबला करना 
चाहिए और यथा सम्भव एक सम्मेलन भी बुलाकर इस 
विषय मे कार्यकारी निर्णय लेना चाहिए । 


आजतक अनेक मान्य मनी षियों ने महत्वपूर्ण ग्रन्थों का 
सम्पादन किया है लेकिन किसी ने मल ग्रन्थ की भाषा 
को शुद्ध करके विकृत नही किया है । यह बात दूसरी है 
कि जिस बात से हम सहमत न हो उसे पाद-टिप्पणी में 
लिख दया ग्रन्थ के अन्त मे परिशिष्ट मे अपने विचारो 
का उल्लेख कर दें। आज अर्वाचीन ग्रन्थों की मल भाषा 
को शुद्ध करने वालो को भी कोई लेखक पसन्द नही करता 


है। फिर प्राचीन आबचार्यों के ग्रन्थों की मूल भाषा को शुद्ध 
करके उसे विकृत करना तो एक बहुत बड़ा दुस्साहस है। 


जेन शोरसेनी आगमों की भाषा समस्त प्राहृतों से 
प्राचीन है इसलिए उसके रूपो मे विविधता का होना 
स्वाभाविक है । १२वीं शताब्दी के वैयाकरणों के व्याकरण 
के नियमों के अनुरूप बनाना सर्वथा अनुचित है। आचार्य 
हेमचन्द्र ने स्वय प्राकृत व्याकरण में आधंम्‌ १॥३ सूत्र के 
द्वारा कहा भी है कि आएं अर्थात्‌ू-अआगम सम्बन्धी शब्दों 
की सिंद्धि में प्राकृत व्याकरण के नियम लागू नहों होते 
हैं। प्राकृत व्याकरण के नियम नाठको,काथ्य साहित्य 
आदि पर हो लागू होते हैं। अतः सशोधन के बहाने जैन 
शौ'सेती को विकृत करता उचित नहीं है। मैं आपके 
विचारों से पुर्ण रूप से सहमत हू । 
आपका : 
(डॉ० ) लालचन्द जन 
प्रभा री-निदेशक 
प्राकृत जन शास्त्र और अहिंसा शोध सस्थान, 
वेशालो 


/पृ० २२ का शेषाश) 


गोदपुरम, अलातूर, मुंड्र, फिणात्र आदि स्थानों 
से भग्न मन्दिर और मू्तिया प्राप्त हुई हैं। पराश्व॑ंनाथ, 
महावीर और पद्मावती की इन मूत्तियों मे से अनेक को 
सुन्दर और सुडोल पाथा गया है। केरलचरित्रम्‌ मे ग्रह 
उल्लेख है कि तलक्काड़ मे ब्राप्त मूर्ति को यद्यपि विष्णु 
मृति कहा जाता है किन्तु उसका शिल्प सौष्ठव चितराल 
के जैन शिल्प के सदश है । श्रीघर मेनन भी जेन मूति- 
कला के क्षेत्र मे भी जनों का ए३ए49[6 ०07(0060॥ 
स्वीकार किया है । 


केरल के भगवती मन्दिरों में तेम्यट्रम नामक एक 


उत्सव में अष्टमगल द्वव्यों के प्रयोग की सूचना डा० कुरूप 
ने इस प्रकार दी है--'' [76 शांघ्शा। हा ज्ञ0 ॥80 
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पर आर 


पुरानी-यादें 


१. प्रामारिगकता कहाँ है ? 


बे बोले--मुझे वे दिन याद आते हैं जब मैं एक बड़े 
दफ्तर में कार्यरत था। »च्छा पेसा मिलता था। रहने 
को बंगला, कार, नौकर-चाकर सम्बन्धी सभी सुविधाएँ 
प्राप्त थीं। सैकड़ो लोग सुबह से शाम और रात तक भी 
मेरे मुछ की ओर देखते थे कि कब मेरे मुंह से क्या निकले 
ओर वे तदनुरूप काये करे। कोई ऐसा पल न जाता था 
जब कोई न कोई मेरी ताबेदारी में खड़ा न रहता हो । 
पर, क्या कह ? आज स्थिति ऐसी है कि बेकार बंठा हूँ । 
रहने का ठिकाना नही । नौकर-चाकर की क्या कहूं ? मैं 
खुद ही मेरा नौकर हूं। मैं कही नोऋरी करना चाहता हूं 
--कोई नोकरी नहीं देता । कई टायम तो भूखो रह केवल 
पानी के दो घूट पीकर खण्ली पेट ही सोता हूं । 


मैंने पूछा--यह सब कंसे हो गया ? दफ्तर के कार्य 
का कया हुआ ? 


बोले-क्या कहूं ? बचपन से मेरा खेल-क्‌द मे मन रहा। 
बर वालों के बारम्बार कहने पर भी मैं पढ़ने से जी चुराता 
रहा और जब बड़ा हुआ तब देखा कि मेरे साथी यूति- 
वर्सिटियों की डिग्री लेकर अणज्छे-अच्छे पदों पर लगे चेन 
की वशी बजा रहे हैं। मुझे अपने पर बड़ा तरस आया । 
मैंने सोचा, यदि मेरे पास डिग्री होती तो मैं भी कही न 
कही कोई आफोसर बन गया होता | बस, इसी सोच में 
काफी दिनो रहा कि एक दिन मेरे किसी जानकार ने मुझे 
कहा कि तू डिग्रीले ले। मैंने कह्ा-कहा से कंय ले लू ? 
अब तो उच्च भी बडी हो गई है । उसने मुझे बताया कि 
पड़ोस के मुहल्ले मे एक सम्था गुप्त रूप मे डिग्रियां देती 
है। तेरे कुछ पंसे जहर लगेंगे, पर तेरा काम हो जायगा। 
बस, क्‍या था ? मरतरा क्या न करता--मैं उस संस्था में 
पहुचा और जेसे-तै ने दो हजार रुपयो में सौदा बत गया । 
बने सोचा इतने रपये तो दो मास की तनख्वाह हैं, बस 


बसूल हो जाएँगे। मैंने रुपयों का जुगाड़ करके एम० ए० 
की डिग्रो ले ली ओर मुझे आफिस मे काम मिल गया । 
होनहार की बात है कि एक दिन मेरा आफिस के 
एक साथी से मंगड़ा हो गया अ।र उसने किसी तरह मेरी 
जाली डिग्री की बात कहीं न कहीं से जान ली और मेरी 
शिकायत कर दी | मैं जांच के लिए निलंबित कर दिया 
गया। मुकदमा चला और आठ वर्ष के कार्यकाल में जो 
कुछ जोड़ा था वह सथ ख् हो गया । पर, मैं निर्दोष न 
छूट सका । नोकरी भी गई और जुर्माना भी भरना पडा ॥ 


मैंने कहा---आपने जाली सार्टीफिकेट क्‍यों बनवाया ? 
बया आप नहीं जानते कि वही सार्टीक्रिकेट काम देता है, 
जो किसी स्वीकृत और प्रामाणिक बोर्ड या विश्वविद्यालय 
से मिला हो--किसी ऐसे व्यक्ति, संस्था या समाज से मिला 
प्रमाण-पत्र जाली होता है जिसे उतनी योग्यता न हो और 
जो प्रमाण-पत्र देने के लिए अधिकृत न हो । उसका दिया 
सार्टीफिकेट तो बोगस और झूठा ही होगा । 


वे बोले--वक््त की बात है, होनी ही ऐसी थी। 
वरना कई लोग तो आज भी अयोग्य और प्रनधिकृत लोगों 
से उपाधियाँ, अभिनन्दनादि ले रहे हैं--वे सम्मानित भी 
हो रहे हैं और उनकी तूती भी बोल रही है । 


मैंने कहा - आपकी दृष्टि से आपका कहना तो ठीक 
है पर, इसकी क्या गारण्टो है कि उनकी प्रामाणिकता भी 
आपवी तरह किसी न किसी दिन समाप्त न होगी ? फिर, 
ऐसे उपक्रमो की प्रामाणिकता है ही कहां ? सभी लोग तो 
ऐसे उपक्रमों के वैसे समर्थक नहीं होते जैसे वे विश्वविद्या- 
लयथो द्वारा प्रदत्त उपाधियों के पोषक होते हैं। प्राप 
निश्चय समझिए कि प्रामाणिक उपाधि सभी स्थानों पर, 
सभी को दुष्ट में प्रामाणिक ही रद्देगी--एक भी व्यक्ति 
ऐसा नहीं होगा जो किसी सरकार द्वारा दी गई 
उपाधि को जाली बताने की हिम्मत कर सके । जबकि 


पुरानी न्‍पादें ६१ 


भीड़ के द्वारा दो गई उपाधियो के विषय मे सभी एकमत 
नही होते-- कुछ न कुछ लोग उमे नकारने वाले अवश्य ही 
होते हैं। 

उक्त कथन से हमारा तात्पयं ऐसा नहीं कि हम 
अभिनन्दनों या उपाधियों का जनाजा निकाल रहे हो । 
अपितु ऐसा मानना चाहिए कि हम गुण-दोषों के आधार 
पर ? ही रूप मे किसी सम्मान के पक्षपाती हैं--सम्मान 
होना ही चाहिए। पर, हम ऐसे सम्मान के पक्षपाती है 
जो किसी ऐसे अधिकृत. तदगुणध।रक, पारखी और अमि- 
नब्दित के द्वारा किया गया हो--जिनकी कोई अवहेलना 
न्‌ कर सके । उदाहरण के लिए ऊसे मैं 'विद्यावात्रस्पति' 
नहीं--शास्त्रो में मूढ़ हूं श्रौरे किसी को 'सकल शास्त्र 
पारगत' जैसी उपाधि से तिभूषित क ने का दु साहस कहें 
(यद्यपि ऐसा करूंगा नहीं) तो आप जे समझदार लोग 
मुझे मूर्ख न कह “महामू्े” ही कहेंगे और उस उपाधि को 
भी बोगस, जाली, झूठी श्रौरस जाने किन-किन सम्बो- 
धतनों से सस्वोधित करेंगे ? ओर यह सब इसलिए कि मैं 
उस विषय में अकिचन हूं, मुझगे तदर्थ योग्यता, परख नही 
है । फलत:-- 

हमारी वृष्टि में वे हो उपाकियाँ श्ौर श्रभशितन्‍्दन- 
युक्तियुक्त भ्रौर प्रामाणिक हैं जो तव॒गुणधारक किसी प्रधि- 
कृत, श्रभिनरिदत झ्ौर पारखी ग्यक्ति या समुवाय की ओर 
से दिए गए हों और जिनका दाता (व्यक्ति या समाज) 
किसो पूर्वाभिनन्दित व्यक्ति या समाज द्वारा कभी अभिनदित 
हो चुका हो | उक्त परिप्रेक्ष्य मे वतमान में बटने वाली 
उपाधियों या अभिनन्दनों और विभिन्‍न पोस्टरो को डिग्रियो 
का स्थान या महत्व कब, कसा भीर कितना है ? है भी 
या नहीं ? जरा सोचिए ! कही वर्तमान के पदवी आदान- 
प्रदान जैसे उपक्रम, गुटबाजी, भहं-वासना था पैसे से 
प्रेरित तो नही है? यदि हा, तो 'भहू के पोषक ऐसे उप- 
क्रमो पर ब्रेक लगाना चाहिए। फिर, आप जैसा सोचे 
सोचिए | हाँ, यह भी सोचिए कि पूवांचायाँ की उपाधियों 
और अभिनन्दनों की प्राप्ति मे भी क्‍या हम चालू जंसी 
तुच्छा' परम्परा को कल्पना कर उनके स्तर की भी अव- 
हेलना के पाप का बोझ अपने धिर लें ? 


२. क्या मृलमन्त्र बदल सकेगा 7 

हमने मूल आगम-भाषा के शब्दों में उलट-फेर न 
करने की बात उठाई तो प्रबुद्ध वर्ग ने स्वागत कर 
समर्थन दिया--सम्मतियाँ भी आयी। बावजूद इसके 
हुमारे कानों तक यह शब्द भी आए कि--शब्दरूप बदलते 
से तो अर्थ में कोई अन्तर नही पडा । उदाहरण के लिए 
लो/! या 'होइ' के जो अर्थ है वे ही अर्थ 'लोगे' या 'होदि' 
के हैं और आप स्त्रय ही मानते हैं कि अर्थ-भेद नही है-- 
नपक, लवण, सेन्ध्रव भी तो एकार्थवाची हैं --कुछ भी 
कहो । सप्री से कार्य-सिद्धि है । 

बाल सुनकर हमे ऐसी बचकानी दलील पर ह॒मभी जेसी 
भा गई । हमने सोजा “यदि अर्थ न बदनने से ही सब 
ठीक रहता है तब तो कोई 'णमी अरहुताण” मत्र को 
'्रस्सलामालेक प्ररहंता या गड़मोनिग ट्‌ श्ररहुंताज' भो 
बोल सकेगा - वह भी मूलम> हो जायेगा। क्प्रा कोई 
एसा स्वीकार करेगा--जपेगा या लिखकर मदिरोंमे 
टांगेया या इन्हे मूलबीज मंत्र मानकर ताम्र यन्त्रादि मे 
अकित करायेगा ? कि ये अगर णमोकार मूलमत्र का है। 
क्योंकि इनके अर्थ मे कही भेद नहीं है । 

पर, हमने जो दिशा-निर्दश दिया है वह अथभेद को 
लेकर नही दिया--भाषा की व्यापकता कायम रखने और 
अन्य की रचना में हस्तक्षेप न करने देने के भाव में दिया 
है | ताकि भविष्य में कोई किस्लो अब्य को रचना को 
बदलने जंसी अनधिकार चेष्टा न कर सके | वओकि यह 
तो सरासर परवस्तु को स्व के कब्जे मे करके उसके रूप 
को बदल देना है ताकि दावेदार उसकी ।शनाछत ही 
न कर सक ओर वह सबूत देन से भी महरूप दो जाय । 

हाँ, यदि कदाचित कोई व्यक्ति किसी को रचना मे 
अशुद्धि था अशुद्धि का मिलाप मान । हो ता सर्वोत्तम 
ओऔचित्य यही है कि वह लो+#-प्र [लित रीतिबत -किस्ती 
एर प्रति को आदर्श मानकर पूरा-पूरा छपाए और अन्य 
प्रतियो के पाठ टिंप्पण म॑ दे | जेसा कि विद्वानो का मत 
है | दूसरा तरीका है--वह पृव प्रकाशनो को मलिन न 
कर स्वयं उस भाषा में अपनी कोई स्वतन्त्र प्रन्थ-रसन। 
करे । क्या ठीक है ? जरा सोचिए ? --पम्पावक् 


ऊन के देवालय 


ऊन पश्चिमी निमाण के जिला मुख्यालय खरगोन से 
१८ कि. मी. जुलवानिया मार्ग पर स्थित है। यह गाव 
लगभग एक सहस्नराब्दि पूर्व एक सम्पन्न नगर रहा होगा । 
जिसके प्रमाण परमार शैली के लगभग एक दर्जन माररों 
के अवशेष हैं। यह स्थान जैत स्थापत्य एवं मूतिकला का 
प्रमुख केन्द्र रहा है। यहां प्रसिद्ध सुवर्ण भद्र तथा अन्य 
तीन सन्‍्तों को नमन कर जिन्होने चलना नदी के तट पर 
स्थित पावागिरि शिखर पर निर्वाण प्राप्त किया था। 
घलना नदी को आधुनिक इतिहासकार ऊन के पास बहने 
वाली नदी को मानते हैं तथा पावागिरि को आधुनिक 
ऊन से समीक्ृत करते हैं। डा० रामलाल कंत्रर ने लिखा 
है, कि ऊन के मन्दिर परमारो को निर्मितियां हैं तथा 
मालवा की परमार कालीन भूमिज शैलो का शत प्र।तशत 
अनुकरण है । अत: बिना ऊन के मन्दिरों के प्रध्ययन के 
मालवा की मन्दिर वास्तुकला का श्रध्ययन अधूरा ही रह 
जाता है'। ऊन मे दो जैत मन्दिर हैं, जिनका विवरण 
निम्नानुसार है :-- 


चोबारा डेरा नं० २ (नहल अवर का डेरा) 


मन्दिर का नाम स्थानीय निव!सियों में “नहल अवर 
का डेरा” तथा लो#प्रिय सम्बोधन पे “'चौवारा डरा नं० 
२! कहा जाता है। यह ऊन में स्थित जन मन्दिरों में 
अत्यन्त उल्लेखनीय मन्दिर है तथा ऊन के सर्वाधिक 
सुन्दर स्मारको में से एक है। दुभग्यवश इस मन्दिर का 
शिखर नष्ट हो गया हैं। इसमे गर्भगृह छोटा अन्तराल 
और मण्डप है । मच्डप आठ र-म्भ्ों से युक्त है, वर्तेमान 
में जो चौबारा दिखाई देता है। इसकी छतो में अलकृत 
पद्म बने हैं। द्वार शाखाएँ, पत्र लताओ से सुशोभित है। 
इसके सिरदलों पर तीथंकर और यक्षो मूर्तियां उत्कीर्ण 
हैं। भित्तियों पर मिथुन मूतियों का अकन है। पत्थर के 


(. श्री नरेश कुमार पाठक 


क्षरण से मृतियां बहुत कुछ अस्पष्ट होती जा रही हैं । 
सरसरो दृष्टि से देखने पर ये पकड मे नही आती । यहां 
के कलाकारों शिल्पी ने लोकिक और धामिक दोनो ही 
जीवनों को पाषाण में मूति रूप दिया है। एक ओर 
उसने तीथंकरों उनके यक्ष-शक्षियों का अंकन किय तो 
दूसरी ओर लोकानुरजन दृश्यों जेसे सुर-सुन्दरियों और 
मिथूनो को भी अपनी कल्पना और कला के सहारे 
पाषाणों पें सजीव रूप दिया । यह मन्दिर अलक्कत स्तम्भों 
का आकर्षण नमना है तथा वह परमार स्थापत्य कला की 
ऊँचाइयो को छता दिखाई देता है'। कृष्णदेव का मत है 
कि यह मन्दिर कुमारपाल देव चालुक्य शैनी में निर्मित 
किया गया होगा । डा० रामलाल कवर ने कृष्णदेव के 
मत पर आपत्ति उठाते हुए लिखा हे, कि यह चोबारा 
डरा क्रमांक २ शेली और अलकरण में वोबारा डेरा 
क्रमांक एक के तुल्य बैठता है और इस नाते यह निश्चित 
ही परमार शंली का सिद्ध होता 5) अभिलेखीय आधार 
पर चौबारा डेरा का निर्माण काल सन्‌ ?१८५४ ईस्वी है'। 
इस मन्दिर की दो प्रतिमा इस समय केन्द्रीय संग्रहालय 
इन्दौर में है। बडी प्रतिमा शान्तिनाथ की है। वतंमान 
में इस मन्दिश में कोई प्रतिमा विराजमान नहीं है । 


अ्रवालिेश्वर मन्दिर” 


यह मन्दिर एक पहाड़ी पर बता हुश्रा है जिसे 
स्थानीय लोग ग्वालिश्वर मन्दिर कहते है। यह नाम 
सम्भवत: विगत उल मे आधी पानी वाले मौसम में 
ग्वाल लोग यहां आश्रय लेते थे। यह मन्:र भी अपनी 
पूर्णता मे देखा जा सकता है केवल आमलक और चूडा- 
मणि का इसमें अभाव है। यह मन्दिर भूमिज शैलो का 


है | वंमान मे जेन धर्मावलम्बियों ने ऊपर धुन; निर्माण 
कर आंशिक रूप से आधुनिकता दे दी है'। शैली तथा , 


अलक रण को दृष्टि से चोबारा डेरा क्रमाक २ के तुल्य 
ही है। ऐसा लगता है कि मन्दिर का द्वार मण्डप बनाया 
नहीं गया धा। इसका महामण्डप वर्गाक्तार है। उसके 
तोन द्वार बाहर की ओर खुलते है तथा एक गर्भगृह की 
ओर जाता हैं। एक छोटे अन्तराल द्वारा गर्भगह मण्डप 
से जुड है। तीनो द्वार के सिरदल पर पद्मासन में 
तोथंकर मूर्तियां अकित है। गर्भगृड़ मण्डप से लगभग ३ 
मोटर नीचे है। इतो कारण गर्भगृह मे इस सोढियों के 
मार्ग द्वारा पहुचा जा सकता है" । ग्रभंगह के भोतर तीव 
विशाल तोथंकर प्रतिमा कायोत्सगं मुद्रा मे विराजमान हे 
जो क्रमश" सोलहवें तोथरर शान्तिनाथ, सत्तरहवे तीथैकर 
कुन्थनाथ भौर अठारहवें तीथैक़र अग्हनाथ ही है। इनमे 

न्थताथ जो सर्वाधिक त्रिशाल हैं लगभग ३ ७४ मीटर 
है । पादपीठ लेख से ज्ञात होता है कि मन्ठिर का निर्माण 
(१३६३ विक्रम सवत्‌ ज्येष्ठ १३)" सन्‌ १२०६ में हुल*। 
इन मूर्तियों के दोंगो ओर गर्भगृह के पीछ की दीपर के 
साथ-साथ उनरे छोटी-छोटी सीढिया है ओर ये सीढिया 
मूर्तियों का अभिषेक करने के इच्छुरु दर्शंनार्थयों के उप- 
योग के लिए है। कृष्णादेंव का मत है कि यह मन्दिर 
परमार और चालुक्य मान्दर वास्तुकना का मिश्रित 


नमूना हे। डा० रामजाल कंत्रर कृष्णदेव के मत से 
सहमत होते हुए लिखा है कि इस कथन मे बहुत कुछ 
सार दिखाई देता है क्योकि ग्वालेश्वर के मन्दिर का शिखर 
बड़ुत कुछ ऊन में विद्यमान अन्य मन्दिरों के शिखर से 
पर्याप्त भिष्चता रखता हे। यह सहज थी है, क्‍यों कि 
नरवमन और उसक्के उत्तराधिकारी के समय मालवा पर 
चालुक्य अधिपत्य स्थापित हो गया था। इधर मालवा 
नरव॒मंन और ऊपर चालुक््यराज कुमार पाल दोनो ही 
जेत धर्म के सबल समर्थक थे। सम्भव है इन मन्दिरो के 
जेन निर्माताओं ने दोनों की प्रेरणा ग्रहण करके इन 
मन्दिरों का निर्माण करवाया होगा । इन आधारो पर 
चौबारा डरा क्रमाक २ के बारे में यह कहा जा सकता है 
कि यह चोौबारा डेरा क्रमांक एक समरूप है। यदि उसका 
शिखर ग्वालेश्वर के शिखर के समान रहा हो तो दूसरी 
ओर यह भी परमार और चालुक्य शेलियों का सम्मिश्रण 
कहा जा सकता है ॥ 


“पुरातत्व एवं सग्रहालय 
नलघर सुभाष स्टेडियम के पीछे, 
रायपुर (मर० प्र०) 
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धाषिक मृत्य : ६) २०, इस अंक फा मल्य : १ रुपया ५० पंसे 


विद्वान लेघक अपने विचारों के लिए स्वतन्त्र होते हैं। यह आवद्यक नहीं कि सम्पादक-मण्डल 





लेखक के विचारों से सहमत हो । पत्र में विज्ञापन एवं समाचार प्रायः नहों लिए जाते । 


कागज प्राप्ति -भोमतो अंगूरो देवो जन, धर्मपत्नो श्री शान्तीलाल जेन कागजो के सोजन्य से, नई दिल्‍ली-? 
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जोर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍्ली:२ 


गोम्मटेस-थुदि 


(गोम्मटेद्व-स्तुति) 


(श्राचाय भरी नेमिचन्द्र सिद्धान्त-यक्रवर्तो विरचित) 


बिसटू-कंदोटु-दलाणयारं । 
सलोयणं चंद-सभाण-तुण्ड | 
घोणाजियं चम्पय-पुप्फसोहं । 
त॑ गोम्मटेंस पणमासि णिच्छच || १।। 


अच्छाय-सच्छं-जलकंत-गंड । 
आबाहु-दोलंत सकण्ण-पास्त !। 
गइईंद-स॒ुण्डज्जल - बाहुदण्ड । 
त॑ गोम्पटेंसं पणमाप्ि विर्च ॥२।। 


सुकण्ठ-सो हा जिय-विध्व संखं । 
हिमालयदाम - विसाल-कंध ।। 
सपोक्‍्ख-णिज्जायल-सहू मज्झं । 
ते गोम्मटर्स पणमासि णिच्च ।!३।। 


विज्ञायलग्गे पविभाससाणं | 
स्िहामणि सब्ब-सचेदियाणण | 
तिलोप-पंतोसय-पुण्णचंद । 
त॑ गोम्मटंस पणम्ाप्ति णिच्चं ।।४,। 


लपासमक्कंत - महासरोर | 
भव्वावलीलद्-सकप्परव्ख ।। 
टेविदाविदच्चिय पायपोम्मं । 
ते गोम्प्टेसं पणम्रामि णिच्च ५।। 


दियंबरों यो ण च भोह जत्तो । 
ण चांबरे सत्तमणो विघृद्धो ।। 
सप्पादि जंतुप्फुसबवोी ण कंपो । 
ते सोस्सटें्स पणसासि णिच्च ॥६.। 


आपध्लां ण ये पेक्वदि सच्छदिद्ठि । 
सोष् ण वंछा हयदो तमल ।। 
विरायभाव॑ भग्हे विसल्‍ल्ले। 
त॑ गोम्मट्सं पणमामि णिच्च (॥७॥ 


उपाहिमत्तं धण-धाम-वज्गियं । 
सस्रम्धजस॑ सथयमोहहारयं ।। 
वस्तेय पज्जंतमृववास जुत्त । 
त॑ गोम्मटेसं पणमामि णिक्ष्च ।८।। 
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परमागमत्य बीज निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सफलनयविलसितानां विरोधमथनं नमाम्यनेकान्तम्‌ ॥। 


वर्ष ४६ वोर-सेता मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍लो-२ जुलाई-सितम्बर 
वीर-निर्वाण सवत्‌ २५१६, वि० सं० २०४० ॥ १६६३ 


++ पक कृष्सोध:प्र आजम ममता "७ कमरा 


क्विरण 3३ 





चिन्तामणि-एइवनाथ-स्तवन 


भ्रीशारदाइप्ररमुखार दिन्दे सरा5नवर्य ततमोलिपादम । 
चिन्ता्माण चिन्तितकामरूप॑ पाश्वेप्रभुं नौमि निरस्तपापम्‌ (१॥ 
निराकृतारालतिक्ृतान्तस डर सनन्‍्मण्डलीमण्डितसुन्दराजद्धम । 
चिन्तार्माण चिन्तितकामरूप॑ पाश्वेप्रभ्म सोसि निरस्तपापस्त ॥२॥। 
शशिप्रभा-रोतियशोनिवासं समाधिसाम्राज्यसुखावधासम्‌ । 
चिन्ता्माण चिन्तितकामरूप॑ पाश्वंप्रमू नौमि निरस्तपापम ॥ ३॥। 
अनल्पकल्याणयुधाब्धिचरद सभावलोसुन-सभाव-केन्द्रम । 
चिन्तार्माण चिन्तितकामरूप॑ पाश्वेध्रभुं नोसि निरस्तपापम्‌ ॥॥४॥ 
करालकत्पान्तनिवारकारं कारुण्यपष्याकर-शान्तिसारम । 
चिन्तार्माण चिन्तितकामरूप॑ पाश्व॑प्रभु नोसि निरस्तपापम्‌ ।।५। 
वाणी रसोल्लासकरो रत निरझजनो5लंकृतमक्तिकान्तम । 
न्तार्माण चिन्तितकामरूप॑ं पाश्धप्रमुं नौमि निरस्तपापम्‌ ।। ६॥। 
ऋरचोपसर परिहरतृमेक॑ वाऊुद्धाविधान विगताप्पसड्भरम ! 
चिन्तार्माण चिन्तितकामरूप॑ं पाश्वेप्रभ नौमि निरस्तपापम्‌ ।७:। 
निरामयं निजितवीरमारं जगद्धितं #ष्णपुराबतारम ॥ चिन्तार्माण ० ।|८॥। 


४ 


अभिज्ञान शाकुन्तल में अहिसा के प्रसंग 


कालिदास एक अधिसावादी कवि थे। उनऊझे द्वारा 
ग्रथित अभिज्ञान शाक्तलम न।टक वे सूक्ष्म अध्ययन से 
उनकी अहसावादी मनोवत्ति की पर्याप्त झाँकी प्राप्त 
होती है । इस नाटक के प्रथम अद्धू के प्रारम्भ प्रे ही नटी 
कहती है कि प्रमदाये दयागाव मे युक्त हो प्रमरो द्वारा 
कुछ छुछ चूमे गए कपल वेसर शिखा से युक्त शिरोष 
पुष्यो को अतने कानों का आभूषगा बना! रही 5 । इस पद्य 
गे “दअगाणा' पद सामिष्राय है। सदयुक्त (सौन्दर्य आदि 
के कारण मतवालोी) होने पर भी दयाभाव के कारण 
युवतियां शिरीष के फलो को सावधानी के साथ तोड़कर 
कर्णाभूषण बना रही हैं। जिस प्रकार भोरे बहुत सावघारो 
से फूलो का रसास्वादन करते हैं, उसी प्रकार युवतियाँ 
भी बड़ी सावधानी से पुष्पो का स्पर्श कर रही हैं । किसी 
को किसो प्रकार कष्ट पहुचाए बिता उससे क॒छ ग्रहण 
करना उपर्यक्त भ्रामरी वृत्ति की सदृशना के अत्त्गंत 
परिगणित होता है| जैन ग्रन्धो मे साधु को म्रामरो वत्त 
का पालक कहा गया है। जैन साधु बिना गृहस्थ को कष्ट 
पहुंचाए उसके न्यायोपाजित धन से बने हुए आहार मे से 
कुछ आहार अपने उदर की पृत्ति हेतु ले लेता है, उम्के 
लिए श्रावक को विशेष उपक्रम नहीं करना पडता है। 
यही कारण है कि साधु को उदिष्ट भोजत लेने का 
निषंध । अ्रामरी वृत्ति का एक तात्पयं यह भी है कि जिस 
प्रकार भ्रमर एक फल से दूसरे फूल पर थोडा-थोडा रप्त 
ग्रहण कर बंठता रहता है, उसी प्रकार साधु भी वर्षकाल 
को छोडकर अन्य समय मे एक स्थान पर अधिक देन 
निवास न 5२रे; क्योकि इससे श्रावकों से गाढ़ परिचय 
होने के कारण रागभाव की वृद्धि को आशच्डा होतठो है । 
इसीलिए भगवान बुद्ध ने भो अपने भिक्ष॒ग्रों को बहुजन 
हिताय बहुजन सुखाय सतत ग्रतिशील रहने का उपदेश 
दिया था--'चरथ भिक्‍खत्रे चारिक, बहुजन हिताय बहुजन 


() डॉ० रमेश चन्द्र जन 


पुख्बाय । 
शाकुन्तल के प्रथम अच्छू के साठवे ए्लोक मे शिकारी 
राजा दुष्यन्त के द्वारा पीछा किए जाते हुए हिरण का 
बहुत सुन्दर वर्णन किया गया है। हिरण की स्थिति को 
देखकर निष्ठुर व्यक्ति के मन में भी करुणा जाग्रत हो 
सकती है-- 
“ग्रीव!भगाभिरामं॑ मुहुसुपतति स्थन६० दच्तदष्टि: । 
पश्चाद्धेंन प्रविष्ट" शरपतनभयाद्‌ भूयसा पृ्व॑कायम |) 
दर्भ रद्धविलीढ श्रमविवृतमुखभ्र शिभि: कीणंजर्त्मा । 
पश्योदग्रप्लुतत्वाद्ियति बहुनर स्तोकमुर्न्या प्रयाति ॥ 
अर्थात्‌ देखा, पीछे दौडते हुए रथ पर पुन- पुन. गर्दन 
मोडकर दृष्टि डालता हुआ, बाण लगने के भय के कारण 
(अपने) अधिकाश ९५छले अद्धंभाग से अगले भाग मे 
सिमटा हुआ, थकाबट क॑ कारण खुले हुए मुख से अर्द्धववित 
कुशो से मार्ग को व्याप्त करता हुआ ऊंची छलाग भरने 
के कारण आकाश मे अधिक और पृथ्वी पर कम चल 
रहा है । 
राजा “ आश्रम के मृग पर प्रहार करने को उद्यत 
देखकर तपस्वी कहता है--“राजन्‌, आश्रममृगोष्य न 
हन्तव्यो न हन्तव्य.' अर्थात्‌ यह आश्रम का भूग है, इसे 
मत मारिये । इस कोमल मृग शरीर पर रुई क॑ ढेर पर 
अग्नि के समान यह बाण न चलाइये, न चलाइए | हाय ! 
बेचारे हिरणो का अत्थन्त चव्बल जीवन कहाँ क्षौर तोक्षण 
प्रहार करने वाले वज्त के समान कठोर आपके बॉण 
कहाँ ? 
शस्शे की उपयोगिता केवल दुखी प्राणियों की रक्षा 
के लिए है, निरपराध पर ;हार करने के लिए नही है' । 
आश्रम में सब प्रकार की हिसा का निषेध है, अत उसका 
पुण्याश्नम नाम सार्थक है। ऐसे पुण्याश्रम्‌ के दर्शन से ही 
व्यक्ति पवित्र हो जाता है' । पश-पक्षी भी ऐसे स्थान पर 


ग्रमिज्ञान शाकन्तल में भ्रहिसा के प्रसंग 5 


विश्वस्त होकर रहते हैं और सब प्रकार के शब्दों के प्रति 
सहिष्ण हो जाते है'। रक्षा के काय मे राजा का सबसे 
बड़ा योग होता है। तप का सचय प्रतिदिन करने के 
कारण राजा राजषि कहलाता है-- 
अध्याक्रन्तावसतिरमुनाअप्याश्रमे स्वभोग्ये । 
रक्षायोगादयम्पि तप: प्रत्यह सबज्चिनोति ॥ 
अस्थापि द्या स्पृशति वशिनश्चा रख इन्द्रगी त: । 
पुण्य' शत्रों मुनिरिति मुहु| केवल राजपू्वे: ॥। 
प्रभिज्ञान शाकरुन्तलम २।१४ 
अहिसक भादना से ग्रोत-प्रोत स्नेह का पशु-पक्षियो 
और वृक्षों पर प्रभाव पडता है। वे भी अपने स्नेही के 
विधोग मे कातर हो जाते हैं। शक्ुन्तला के वियोग मे 
पशुपक्षियों को ऐसी ही दशा का चित्रण कालिदास ने 
किया है-- 
उग्गलिअदब्भकवला मिआ परिष्चत्तणच्चणा मोरा । 
ओसरिअपड॒पत्ता मुअन्ति अस्सू विअ लदाओ ॥ 
अभिज्ञान शाकन्तलम्‌ ४।१२ 
अर्थात्‌ शक्न्तला के वियोग के कारण हिरणिओ ने 
क॒शो के ग्रास उगल दिए, मोरों ने नाचना छोड दिया 
ओर लतायें मानो आँसू बहा रही है । 
शकन्तला के द्वारा पुत्र के रूप में पाला गया मग 
इतना सवेदनशोल है कि शक॒न्तला को विदाई के समय 
वह उसका मार्ग ही नही छोडता है -- 
यस्य त्वया ब्रणविरोपणमिगुदीना ॥ 
तेल न्यपिचज्यत्‌ मुखे कुश सूचिविद्धे ॥। 
एथामाकमुष्टि परिवरद्धिकोी जहाति । 


सोध्य न॒ पुत्रकृतकः: पदवी मृगस्ते ॥ 
अभि. शाक्‌, ४१४ 


अर्थात्‌ जियके कुशो के अग्रभाग से त्रिधे हुए मुख में 
तुम्हारे द्वारा घावों को भरने वाला इन्युदी का तेन लगाया 
गया था, वही यह सावा की मृट्ठओ (ग्रासों) को खिला 
कर बड़ा किया गया और नुहहारे द्वारा पुत्र के समान 
पाला गया म॒ग तुम्हारे मार्ग को नहीं छोड रहा है । 

जीवन मे अर्ट्िसा की भावना सर्वोपरि है। जिसके 
जीवन में आअहिसर आचरण नहीं है, उसका लोकनिन्दित 
जीविका वाले व्यक्ति भी उपहास करते हैं | शाकुन्तल के 


छठे अंक में जब॒श्याल मत्स्पोपषजीवी की हमी उडाता है 
वह तो अनुकम्पाम॒दु श्रोत्रिय का उदाहरण देकर अपने 
जीविकोपाजंन की पद्धति का ओचित्य सिद्ध करना चाहता 
2 किल जे विणिन्दिए ण हु दे कम्म विवज्जणीअए । 
पशुमालणकम्मदालुणं अणुकम्पमिदु एवं शोत्तिए ॥ 
अभि. शाकू, ६।१ 
अर्थात्‌ निन्दित भी जो काम वस्तुत. वश परम्यरामत 
है, उनको नही छोडना चाहिए । यज्ञ में पशुर्ओं को मारने 
रूपी कार्य भे कठोरवत्ति वाले भी वेदपठों ब्राह्मण दया- 
भाव मे म॒दु हं| कहे जात है । 
ऐसा लगता है, क,लिदास के समय टज्ञों मे जो पशु 
हिसा होती थी, उसे जन सामान्य अचू८छ। नहीं समझता 
था। छठे अद्धू में ही जब राजा मार्ताव का स्वागत 
करता है तो विदूषक कहता है --#हू जेग इट्टिपसुमार 
मारिदो सो इमिणा स।अदण अहिणन्दी दि! अर्थात्‌ 
जिसने मझे यज्ञिय पशु को मार मारा है, उसका यह 
स्वागत के द्वारा आमिनन्दत कर रहे है । 
जहाँ आहिसा ओर प्रेष दोता है, वहाँ विश्वाम की 
भावता प्रत्रल होती है। छठे अद्थु मे चित्रकारी के नैषपुण्य 
की पराकाएप्ठा को प्राप्त एक कति राजा बनाना चाहता 
हु कार्यास_तलीनहसमिथना स्रोतीवहा मालिनी । 
पादास्तार्मा+तो निपण्णहरिणा मौरोगुरो: पावना. ॥ 
शखालम्बित वल्कलस्य च तरोतनिर्मातुमिच॒छाम्/ चर: । 
श्गे कृष्णमृगस्य वामतपत्न कड़ूप्रमाना मुगीम ॥ 
अभि, श. कु. ६१७ 
जिसके रेतीने किनारे पर हसों के जोड़ बेठ हुए है, 
ऐसी मालिती नदी बनाती है, उनके दोनो और जिन पर 
हिरण बेंठे हुए है ऐसे हिमालय की पवित्र पहाड़ियाँ 
बनाई है, जिनकी शाखाओं पर वल्कल लटके हुए है, ऐसे 
वृक्ष के नीचे कष्णमग के सींग पर अपनी बाई आँब 
खुजाती हुई मृगी को बनाना चाहता हूँ 
हसमिथुन प्र म का प्रतीक है। प्रेम की अवतारणा 
कृष्णमुग ओर मगी में हुई है ! मेंग्री की मु" ',र इतता 
अगाध विश्वास ओर प्रमह कि वह उसके सीग पर 


अपनी बायी आख खुजला रही है। (शेष पूृ० ४ पर) 





आचार्य कुन्दकुन्द की दृष्टि में जिनदीक्षा : एक अध्ययन 


जिनवरों का मार्ग बीतरागता का है। आत्मा में 
मोह-राग-ट्वेंघप की -त्पत्ति न हो और वह अपने ज्ञान- 
दर्शन, आनन्द आदि अनन्त दिव्य गुणों मे लीन *हे यही 
उसका धर्म है। अःत्मा स्वयं आनन्द एवं शिव सत्य है 
किन्तु अनादि मोहजन्य अरुचि, प्रज्ञन तथा कषापजन्य 
असयम के कारण वह अपने दिव्य स्वरूप से बेखवर रहा 
है और पर वस्तुओं में सुख की कल्पना कर उनके स )ग 
या वियोंग के प्रयास में अनन्त काल से भटक रहा है । 
पर वस्तुओ के कतृत्व एवं स्वामित्व के ग्रहुकार में जितनी 


(१० हे का शेपाश) 
इस प्रकार सारी प्राकृति सुष्ट के प्रति सवेदनशाल 
महाकवि कालिदास अपने सुकुमार भाषा की व्यजना मे 
अहिपा को परयप्यि स्थान दिया है । 
जैन मन्दिर के पास बिजतोर, (3० ४०) 
सन्दर्भ-सूची 
१, ईसीसिचुम्बिआइ' भमरहि धुउमा 'केसर सिहाद । 
ओदसअन्ति दअमाणा परदाओ सिरोसकुसुमाइ ॥ 
अभिज्ञान शाकुन्तलम १४ 
२. न खलु न खलु बाण. सन्ततात्योइयमस्मित्‌ । 
मदन मृगशरीर तुनराशाविवाग्नि । 
बंव बत हरिणकाना जीवित चा!तिनोल । 


क्‍्व च निशितानिपाता वचज्भपारा: शराहते ॥ 
अभि० शाक्‌० १।१० 


३. आतेत्राणाय व; दास्त्र न॒प्रहर्तुमनागसि ॥। 
अभि० शाकु० ११६ 


४, पुन्याशक्षमदर्शनेन तावदात्मान पुनीमहे ॥' 
प्रथम अड्धू पृ० २८ 


४. विष्वासोपगमादसिन्‍्ततय: शब्द सहन्त मगा ॥। 
अभि० शाब॒ू ० (।!१४ 
तष्टाशकाहरिए शिशत्रों मन्‍्ममेन्द चरन्ति ॥ वही १॥१५ 
गाहनतां'*'अस्मर्धुन: ॥ वही २।७ 


() श्री राजन्द्र कुभार बंसल 


शक्ति क्षय हुई उसका एक अश श्री यवि ग्रात्म स्वभाव 
की ओर ढलता तो आत्मा विकार-बासना से मुक्त होकर 
स्वतन्त्र, स्वाधीत एवं परिपृर्ण हो गया होता । 


जिनदोक्षा : महान प्रातिज्ञा : 

आत्म साधक के लिए “जिनदोक्षा” शाब्द से भहज 
ही आम स्फ्रण (रोमात्र) हो जांता है। जिनदीक्षा 
राग-द्ष परिहार का एक महान सकलल्‍५, सर्वे प्रकार के 
ग्रन्तर बाह्य परियग्रह के त्याग को प्रतिज्ञा, विषय वासना 
के दमन, सर्व पापों से विरत रहने का श्रेष्ठ ब्नत होता 
है। जिसमे साधक शुद्धोगपोग रूप मुनि धर्म अगीकार कर 

पते ज्ञाता-दृष्टा स्वभाव में रहता (आ साम्य जीवन 

बितान को प्रतित्वा करता है । 
प्रतिज्ञा का उल्लंघव महापाप : 

जिनदीक्षाधारी साधक वीतरयागी जिनवरो के प्रत्यक्ष 
प्रतिनिधि होते है जो “बीतरागता” के बशो मे बृद्धि हेतु 
पतत्‌ प्रयासरत रहते हैं। इस कारण जिन मारे मे साधु 
पद की पूज्यनीय मानते हुए उन्हें आयतन, चेत्यगृह जिन 
प्रतिमा, दशेत, जिनबिम्व, जिनमुद्रा, ज्ञान, देव, तीर्थ, 
भाव-अरहन्त एक प्रवज्या जगा महिमामंडित किया है 
(बोधपाहुड गाथा ३/४) । लोक में सामान्य प्रतिज्ञा भ्रम 
को महापाप म.ना है। उच्च पद पर रहकर निम्न क्रिया 
करते बाला महापापी होता है । आचाय॑ कुन्दकुन्द ने कहा 
कि साधु का जन्मे बालक जैसा लगते रूप होता है। यदि 
बह तिलतुष मात्र भी परिग्रह रखे तो निगोद का पात्र है 
(सूत्र पा० भाथा १८५)। आचाय॑ गुणभद्व ने ऐसे व्यक्ति 
को उलटी कर पुत: बमनभक्षण करने जैसा निनदनीय 
माना हैं। (आत्मानुशासन गाथा २१७) । 

उच्च पद धारण कर निम्न प्रक्रिया करने बाले 


साधक को गुरु मान कर पृजना जिनमार् में निन्‍्दनोंय, 
अ्रवन्‍्त पाप का कारण माना है। कहते है कि सर्प के 


प्राचाय कुन्दक्ग्द को दुष्टि में जिनदोक्षा : एक प्रध्यथन भ्‌ 


काटने से एक बार ही मरण होता है किन्तु उन्मार्गी गुरु 
मानने से अनन्त भव जन्म-मरण करना पड़ता है। इस 
महापाप से बचने हेतु जिनदीक्षा उन्ही भव्य आत्माओं को 
ग्रहण करना चाहिये जो अन्तरग-बहिरंग परिग्रह का 
त्याग, भूख-प्यास, गर्मी-सर्दी आदि बाइस १रिषहों का 
समतापूुर्वंक सहने एवं आत्मस्वरूप मे लोन रहने को 
क्षमता प्राप्त कर सकते हैं। अन्यथा; पद के अयपोग्प 
व्यक्ति को उच्च पर देते से जिनमाग्ग उपहास का विषय 
बनना है । 
दीक्षा का प्रथम सोपान : भावशद्धि : 

जिनदीक्षा का प्रथम सोयाय भावशुद्धि है। आचार्य 
कुन्दकुन्द ने दर्शनप हुड में सम्यग दर्शन वे महत्व को 
अकित किया है। उनके अनुमार दर्शन हो धर्म का मूल 
है ' सम कत्व के बिना घर्मं भी नहींहोता। (गाथा २) । 
जो दशन भ्रष्ट है; ज्ञान भ्रष्ट 2ै, चारित्र भ्रष्ट है वे जीव 
भ्रष्ट से भ्रष्ट है (गाथा ८५) । भाव पाहुड मे सम्दरदर्शन 
रहित पुरुष को “चलशत्र अर्थात्‌ चलता हुआ मृतक 
ज॑सा माना है । (गरथा १४३) । 

आचाय॑े दुन्दकुन्द ने जिनदोक्षा की पूर्व स्थिति के 
सम्बन्ध में कहा हि पहले मिथ्यात्व आदि दोषो को छोड 
कण् भाव से अन्तरग नग्न हो, पीछे मुनि रूप द्रव्य 
बाह्यलिग जिन आज्ञा से प्रकट करे, यही मोक्षमागं है 
(भाव प/० ७३)। भाव ही स्वर्ग और मोक्ष का कारण 
है। भाव राहत श्रमण पापस्वरूप है। तियंच गति का 
स्थान तथा कमंमल से मलिन जित्त वाला है (गा० ७४)। 
इसलिए अन्तर-बाह्य भाव दोषो से अत्यन्त णुद्ध होकर 
निग्रेन्य जिनदीक्षा धारण करना चाहिए (गाथा ७०) । 
जिनदोक्षा का अन्तर-बाह्मय रूप-स्वरूप : 

बीतरायता अर्थात्‌ मोह-क्षोभ रहित पघर्मस्वरूप 
सौम्य परिणामों की प्राप्ति हेतु भावशुद्धि सहित, उभशय 
परिग्रह रहित अपने ज्ञाता दुष्टा स्वमाव में रमण करने 
का उपक्रम जितदीक्षा हैं। अध्यात्म के अमर ज्ञायक 
काना कुन्दकुन्द ने जपने पच प *मागम से विश्व व्यवस्था 
आत्मस्वरूप, जिनलिग, जिनदीक्षा तथा श्रावक साधुओं 
के रूप-स्वरूप पर जहुत ही व्यापक प्रकाश डाला है। 
उनके अनुसार “पव्वज्जा सव्वसंग परिचत्ता' अर्थात्‌ सर्वे 


परिग्रह से रहित प्रव्रज्या, जिनदीक्षा का रूप स्वरूप है 
जो निम्न विवरण या अवस्था से स्पष्ट होता है :-- 

१ -जो दया से विशुद्ध है वह धर्म है, जो स्व परिग्रह 
से रहित है वह दीक्षा (प्रत्रज्या) है, जिसको मोह नष्ट हो 
गया, वह देव है जिससे सब जोवो का कल्याण (उदय) 
होता है (बोषघ पा० २५) । 

२ जिनदीक्षाधारो साधु, गह (घर) और ग्रन्य 
(परिग्रह) मोह-ममत्व तथा इष्ट-अनिष्ट बुद्धि से रहित 
होते हैं, बाइम परिषह सहन करते है, कायों को जीतते 
हैं और पापारम्ग से रहित होते है (बोघ पा० ४५) 

३--+वे समत्व एवं माध्यस्थ भाव वाले होते हैं । 
शन्न-मित्र, निदा-पशसा, लाभ-अलाभ और तृण कच : 
मे उनका समभाव्र होता है (बोध पा० ४५) । 

४--वै निग्र नथ, पर वस्तु, स्त्री आदि के सगरहित, 
मिरमिमात, आशा-राग-द्रेष रहित, निर्मम, निर्लोभि, 
निर्माह, निर्विकार, निष्कलुषित, निर्भव, नित्राक्षी, 


निरायुध्र, शशांत, यथाजातरूप होते हैं (बोध पा० ४६ से 
५१) । 


५- ने उपशम, शम, दप, युक्त होते हैं अर्थात उनके 
परिणाम शान होते है, क्षमाशील एवं इन्द्रिय विषयो से 
विरकक्‍त रहते ॥एै। स्नान, तेल, सदंत भादि शरीर सस्कार 
नहीं करते। मद, राग, द्रेष रहित होते है। (बो० 
पा० ५२) । 

६-वे बारह प्रकार के अन्तर-बाह्मय, तप, पांब 
महाव्रत, पांच ईन्द्रिय एब मन का निरोध, रूप, सयम, 
छहकाय के जीवो को रक्षा, सम्यक्त्व आदि ग्रुणों से युक्त 
ओर बन्तरग भावों से शुद्ध होते € (बोध पा० ५०/५०) । 

७- जिनदीक्षाधारी स,धु सुने घर, वक्ष का मूल 
कोटर, उद्यान, वन, शमशान भूमि, पर्वत की गुफा या 
शिखर, भयानक वन, आदि एवं शांत स्थान मे रहते हैं 
(बो० पा० ४२ से ४४; । 

८+-वै पशु-तियंच, महिला, नपुसक तथा व्यभि- 
चारी पुरुष के साथ नही रहते ओर शास्त्र स्वाध्याय 
तया धर्म-शुक्त्र ध्यान से युक्त होते है (गाथा ५७) ॥ 

६-* साधु लोक व्यवहार के कार्य मे सोता है 
वह अपने आत्म स्वरूप में सर्देव जायहूक रहता है किन्तु 


६, वर्ष ४६, कि० ३ 


जो लोक व्यवहार मे जाग्ररूक होता है वह आत्मस्वरूप 
में सोता है (मोक्ष पा० ३१) | 
जिनदोक्षा का आधार, पात्र, काल एवं प्रक्रिया : 

जिनदीक्षा का आध्यात्मिक आधार स्वाध्याय एवं 
तत्व-विचार है जिस पर वीतराग विज्ञान का समूत्रा 
महल अवस्थित है। आचाय॑ कुन्दकुन्द ने प्रवचनसार की 
चरणानुयोग सूचक चलिका में श्रमण धर्म स्वीकार करने 
को आधार भूमि, विधि, आचरण, श्रामण्प भेव-श्षामण्प 
छहू, तप सामथ्यं, निश्चय व्यवहार धर्म सहित २८ मूल 
गुणों का सविस्तार वर्णन किया है जो मुनिधर्म के अन्तर- 
बाह्य स्वरूप को दर्शाता है : - 
(अ) आध्यात्मिक आधार : आगम अभ्यास 

तत्व विचार : 

एक।प्रता की प्राध्ति के लिए पदार्थों के स्वरूप का 
निश्चय होना आवश्यक हैं जो आत्म ज्ञान एवं तत्वविचार 
से ही सम्भव है। इमलिए 'आग्रमचेटठ। तदोचेटठा' के 
अनुसार आगम व्यापार ही श्रेष्ठ है (गाथा ०३२)! 
आग्रमहीन साधु न तो अपने को ही जानता है और न पर 
को ही। ऐसी स्थिति में वह कर्मों का नाश किस प्रकार 
करेगा (गाथा २८३) | आगम के ज्ञाता साधु आगम चक्ष 
कहलाते हैं (परथा २२५) | आगमहीन माध्रु असयमी होते 
हैं (था २३६)। आगमनज्ञान एवं तत्वार्थ श्रद्धान इन 
दोनो सहित सयम की एकता ही मोक्ष मार्ग है (गाथा 
२३७) । यही कारण है कि जो कर्म अज्ञानी लक्ष कोर्ट 
भवों मे बालतप से खपाता है, वह कमे ज्ञानी तीन प्रकार 
(मम, वचन, काय) से गुप्त होते से श्वास मात्र में खपा 
देता है (२३५) । 

आचायें प० टोडरमल के अनुसार 'मुनिपद लेने का 
क्रम तो यह है पहले तत्व तब्रिचार हाता है, पश्वात्‌ उदा- 
सीन परिणाम होते है; परिषहादि सहने की शक्ति होती 
है तब वह स्वयमेव मुनि होना चाहता है और तब 
श्री गुरु मुनि धर्म अगीकार कराते है (मो* मा० प्र० पृष्ठ 
१७६)। प० जी आगे कहते है कि 'पहले तो देवादिक 
का श्रद्धान ही, फिर तत्वों का विचार हो, फिर आ।तरा-पर 
फा चितवन केरे फिर केवल अतत्मा का चित्तवन करे। 
हम अनुक्रम से साधन करें तो परम्परा सच्चे मोक्षमागं 


प्रमेकान्ल 


को पाकर कोई जोव सिद्ध पद को भो प्राप्त कर ले 
(मो० मा० प्र० पृष्ठ ३३०) । 
(ब) जिनदोक्षा के पात्र एवं काल : 

ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य वर्ण का कोई निरोग, तप 
में समर्थ, सुन्दर, दुराचारादि लोकापवाद से रहित पुरुष 
ही जिनदीक्षा ग्रहण करने योग्य होता है । अति बालक 
और बति वृद्ध को जिनदीक्षा निषिद्ध है। सब शुद्ध भो 
छल्लकदीक्षा के योग्य होते है। (प्र० सा० गाथा २२५ 
प्रक्षेपक गाथा २६)। दीक्षाप्रहण में काल कोई बाधा नहीं 
है । पचरम युग में भी निग्नंग्थ साधु का सद॒भाव स्वीकार 
किया है ! यहा इतना विशेष है कि साधुयने बिना साधु 
मानकर गुरू मानते से मिथ्यादशन होता है (मो० मार्ग 
प्रकाशक पृष्ठ १६०) । 


(स) दीक्षा को प्रक्रिया एवं स्वरूप : 

आचाये कुन्दकुन्द प्रवचनमार में दुःखो से छुटकारा 
पाने हेतु भिद्धों को प्रणाम कर म्‌तिधर्म अग्रीक्षार करते 
की प्रेरणा देते हुए निम्न दीक्षापिधि ३शति हैं :--- 

१-+माता-पिता, पत्नी-पुत्र, और बन्ध्र॒वर्ग से पूछ- 
कर भानाचार, दशेनाचार, चारर्श्राचार, तपांचार और 
बीयाचार को अगीकार करता है (गाथा २०२) ! 

२->कुल, रूप एवं वय से विशिष्ट तथा गुणघारी 
श्रमणोत्तम भ्राचायं की शरण मे जाकर 'शुद्धात्म तत्व कौ 
उपलब्धि रूप सिद्धि से मझ अनुप्रह्देत करो ऐसा कहत 
हुए दीक्षाभावना प्रकट करता है । “मै दूसरों का नही हु, 
पर मेरे नही है, इस लोक में मेरा कछ भी नहीं है' ऐसा 
निप्चयवान और जितेन्द्रिय होता हुआ नग्न दिगम्बर रूप 
घारण करता है (गाया २०३/२०४)। 

३--वह दाढी-मंछ के बालो का लोचकर शारोरिक 
श्गार से रहित यथाजात बालक जंसा होता है। वह 
हिलादि, ममत्व और आरबन्‍्म रहित उपयोग एवं योग की 
शुद्धि सहित होता है जो मोक्ष का कारण है (गाथा 
(२०५/२०६) 

४--वह गुरु द्वारा वणित साधु किया सुनक भाधु के 
र८ मूलगुगी त्री घारण ऋसता हुआ सात्मस्थ होता है। 
पांच महात्रत, पांच समित्ति, इन्द्रिय विजय, केश लोच, 
आवश्यक, अचेलकपना, अस्नान, भूमिशयन, अदतधावन 


आचार कुन्दकुस्द की वृष्टट में जिनदीक्षा : एक श्रध्ययन ७ 


खडे-खड़े भोजन, एक बार आहार यह साधु के २८ मृच 
गुण हैं जिनका निरतिवार पालन करते हुए यथ श क्‍त 
तप द्वारा आत्मा मे वीतरागता के अशो में बद्धि करश 
है (गाथा २०५/२०६)। 

५-- शास्त्रों के अनुसार श्रमण शुद्घोपयोगी एवं 
शुभोपयोगी दोनो होते है । प्रथम निराश्रव तथा शेष 
आश्रव सद्ठित है। (गाथा २४५) ! 
जिनदोक्षा में कर्मों को नेसित्तिक पृष्ठ भूमि: 

कम बन्ध की अवधारणा जनदशेत का महत्वपूर्ण 
थिद्धान्त है. जिसकी स ध्ु दीशा के सदर्भ मे नेमितिक 
भूमिक। समझना आःश्य है क्योकि अनादिकाल से कम 
बध के कारण ही आत्म अवद्धान, अज्ञान एवं असयम से 
दुखी है । 

मम्पर्दर्शन का प्रतिरोधक दर्शन मोह कर्म है जिसके 
7दय काल से तत्शे झी यवार्थ प्रतीत नहीं होगी। 
सम्यग्यज्ञान का प्रतिरोघरक ज्ञनावरण कर्म है जो ज्ञानगुण 
की आवबृत करता है। मसम्यग्चारित्र एवं ग्रात्म- 
रमणता का प्रतिरोघक कर्म चारित्र मोह है। जिसके 
उदप्कात मे आत्मा में राग-हप-मोह आदि की उत्पत्ति 
होती है और ज्ञान दर्शन स्वभाव रूप परिणमन नही हा 
पाता । चारित्र मोह के २४ भेद हैं । इनमें क्रोध, मान, 
माया, लोभ इन चार क्पायो के अनन्तानुबन्धी, अशभ्रत्यार 
ख्यान, प्रत्याख्यान, एवं सज्वलन रूप स लह भेद हुए। 
हास्थ, रति, अरति, शोक, भय, जुपुप्सा, स्त्री, पुरुष, 
नपंसक, वेद यह नौ कपाय हैं। अपना ज्ञाता दुष्टा 
स्कतोवे छोडकर पर दबव्या मे राग-देष भाव उल्पस्न 
करना ही कषाय का काये है । 

आत्मा और कर्म के निर्मित्त-न मित्तिक सम्त्रन्धों को 
दष्टिगत कर कारणानयोग शास्त्रों मे जिनदीक्षा के 
उत्तरोत्तर ह्ासोन्मुख कषाय के मानदण्ड निर्धारित किये 
हैं जो इस प्रकार है :-- 

१--क्रोशादि अनन्तानबन्धी कपायों करे अभाव में 
आत्म श्रद्धान रूप सम्गकत्व होता है। इसमें मर्यादितत 
क्रोघाद तथा द्रव्य, क्षत्र, काल के विचार सहित न्याय 
रूप प्रवृत्ति अब्नती स्रावक की होती है । 

२- फक्रोधादि अप्रत्याद्परानादि कषायों के अभाव मे 


देश सयम (अणुव्रतन) होता हैं। इसमें तुच्छ सी क्रोधादि 
को प्रवृत्ति ब्रती श्रावक की होनी है । 

३-क्रोघादि प्रत्याख्यानादि कष यों के अभाव में 
मुनिधर्म रूप सकल बारित्र होता है। इसमे मदतर 
क्रोधादि का सदभाव होता है । 

४--क्रोधादि सज्वलनादि कषायों के अभाव में 
यथाछ्यात चारित्र होता है। इसमे उत्तर गुणों के दोषों 
का भो अभाव हो जाता है । 

यदि श्रावक अन्याय रूप प्रवृत्ति एवं अमर्पादित 
क्रोधादि करे तथा निग्रेग्थ साथु बुद्धिपरवंक या सप्रयोजन 
क्रीधदि से पीडिन हो, तब उससे स्पष्ट होता है कि 
उन्होंने अपनी पात्रता से अधिक ऊचा पद ले रखा है जो 
जिनदी क्षा की प्रक्रिया एवं मर्यादा के शअ्रकिन है। 
कम बन्धन से म॒क्ति : 

आत्म स,धक बुद्धिववेक आगम-स्वाध्याय, तत्वविचा र, 
एवं आत्मचितन की प्रक्रिया मे जब उपयोग लगाता है तब 
परिणामों की विशुद्धता के कारण मोह कर्म की स्थिति 
एवं अनुभाग स्वमेत्र ही घटते है। मोह का अभाव होने से 
शक्ति अनुमार गम्यर्द्शत, देश संयम या सकल चारित्र 
अगीकार करने का पुम्पार्थ प्रकट होता ह। इस्त प्रकार 
कषा५ं के उत्तरोत्तर अभाव एवं उससे उत्पन्न भाव 
शुद्धि से क्रमश अन्नती-श्रावक, ब्रती-श्र।वक एवं मुनि-धर्म 
धारण करने का पुरुष[्थ प्रकट होता है । 
दरब्यलिगों साध से ब्रती-अनश्नतो भ्रावक को श्रेष्ठता : 

जिनवरों के मार्ग में भावों की ही प्रधानता है । 
द्रव्य लिगो साधु मनन्‍द कपषायपूर्यक कठोर तपस्या करता हैं 
ओर +५ मूलग्रुणों का निरतिचार पलन करता है फिर 
भी सम्यरद्शन के अभाव में, नवमे ग्रेवेषक तक जाकर 
फिर सप्तार म्रभण करता है, जबकि अकव्रती एव ब्रती 
सम्यग्दृष्टि सोलह॒वें स्वर्ग तक जाकर भी मोक्ष का भ्रतरि- 
कारो होता है । 

प्रवचनसार में आत्म-ज्ञान शून्य सयम साव को 
अकायकारी कहा (गाथा २२६) । मिथ्यात्व एव अन्य 
सहित यदि कोई मुनि भेष घारण करता है तो भी वह 


श्रावक के समान भी नहीं है (भा० पा० १४५५) भाब 
(शेष पृ०८ पर) 


जिनके श्रव॒त रण से विदिशा पावत हो गया :-- 


“तीथंड्डर शीतलनाथ" 


पुष्कर वर द्वीप के विदेह क्षेत्र मे सीता नदी के दक्षिण 
तट पर वत्स नामक एक देश था। (इक्ष्वाकु) कुतभूषण 
महाराज पद्चगुल्म थे उम प्रदेश के शासक और सुतीमा 
नामक नगरी थी उसकी राजधा-ी । वसत ऋतु मे महा- 
राज पद्मयगुल्म अपनी रानियो के साथ वनक्तोड़ा दवेतु गया 
हुआ था । वक्षो के भडते हुए पत्तो को देख उम ससार को 
क्षणमगुरता का ज्ञान हुआ साथ मे वेंराग्य भी जाग्रत 
हुआ। वेराग्य में वद्धि होने पर पद्मगुल्म अपने चन्दन 
नामक पुत्र को राज्य भार सौप बन में जा आनन्द नामक 





(पृ० ७ का शषाश) 

रहित नप्नत्व के अकायंका रक होते से निरतर आत्मा वी 
भावना भाने का उपदेश दिया ” (भा० पा० ५५)। 
उपसंहार : 

आचाये कन्दकुन्द के जिनदीक्षा से सम्बन्धित उक्त 
विवेचन से यह स्पष्ट है कि जिन मार्ग में जिनदीक्षा एक 
विशिष्ट प्रतिज्ञा एवं पद है जिमका उद्देश्य कम क्षय एव 
आत्मा ग्रे वीत्तराणता प्रकट बरता है | वह मात्र नग्तत्व 
हो नहीं आत्मा की तिमंलता एवं अन्तरंग शुद्धि का बाह्य 
प्रतीक भी है। जिनदोीक्षा को प्रक्रिया आगम ज्ञान, तत्व- 
विचार, आत््मस्वरूतर्णवितन, आत्म'नुभूति एवं देशकब्त 
आदि के विभिन्‍न स्वरों को पार करती हुई रिग्रंग्ध साधु 
तक जाती है जहा साधक पल-प्रतिपल आनने ज्ञाब दर्शन 


स्वरूप में सम्पक करता परम आनन्द की अनुभूति 
करता है । 
जो आत्म साधक सही अर्थां मे जिनदीक्षा धारण 


करना चाहते है या अपन का जिनदो।क्षत मानते है उन्हें 

उक्त आदर्शों, मानदण्डो एवं क्रिया-प्रक्रया का अन्तरग 
भाव सहित अआलम्बत करना चाहिए यही जिनाजञ्ञा है । 

क।मिक प्रवन्धक 

ओरियन्ट पेपर मिल्स, भ्रमल।ई 


थ्रो गलाबचख जन 


मुनि से दीक्षा ले तप में लीन हो गए । निरन्तर तप करते 
हुए उन्होने ग्यारह अगों का मनत एवं पोडसकारणादि 
भाठरनाओं का चितन किया और फलस्वरूप तीथदूर 
प्रकृति का बघ किया । आयु वा अनबन जान समाधिमरग 
पूर्वक देह स्याग वे आरण नामक पन्द्रहवे स्वर्ग मे इन्द्र 
हुए । 

इसी इन्द्र का जीव भरत ल्लेत्र के मलय नामक नामक 
देश के भद्विलपुर नामक नगर में इक्षआकु कुलभूषण महा- 
राज टढ़रथ की रानी सुनंदा के गर्भ में, उर्वाघ,ढ नक्षत्र 
चेत्र कृष्ण अष्टमी के दिन अवत्तरित हुआ । गर्भ में आने 
के पूर्व महारानी सुनदा ने रात्रि के अन्तिम प्रहर में 
सोलह उत्तम स्वप्न देखे और अंत में एक बिशाएग गज 
को अपने मंह में प्रवेश करते दखा, इन स्वप्नो का फल 
था एक महान आत्मा का आग समतर की गरिमा का 
अनुभव कर देवताओं ने भो रत्तो की वर्षा कर गर्भ- 
कल्याणक उ सत्र मनाया। 

गरभेकाल समाप्त होने पर माघ दृष्ण द्वादशी के दिन 
विश्वयोग में बालकका जन्म हुआ * सम्पूर्ण नगर हर्षोल्लास 
में डूब गया । सौधमं इन्द्र ने भी झ्राति आनद पृ्वंक बालवः 
को सुमेर परत पर ले जाकर क्षीर सागर के जल रा 
उनका अभिषेक किया । वही राजेन्द्र ने भी भक्ति विद्वुल 
ही ताण्डब नृत्य किया ! बाल जिन का नाप्त शीतलन! थ 
रखा गया । 

श्री शीतलनाथ के घौवनावस्था। मे पदाप॑ण करते ही 
महाराज दढ़/थ ने उनका राज्याभिषेक कर स्वय दीक्षा 
ले मुनिपद धारण कर लिया। महाराज शोतलनाथ एक 
दिन वन विहार हेतु वन में गये हुए थे। रघवंत्र घना 
कोहरा छाया हुआ था, कुछ भी दिखाई नहीं देता था । 
तभी सूर्योदय होते ही सारा कोहरा नष्ट हो गया। यह 
देख उनके मन में विचार आया कि कोहरे के समान यह 


तीर्थंकर शीतलनाथ & 


सारा संधार ही नाशवान है। वेराग्यपृूर्ण भावनाओं में 
बृद्धि हो लगी । तभो तौकान्विक देवो ने स्वर्ग से आकर 
उनकी बदना की ओर उनके वैराग्यपृर्ण विचारों की 
सराहना की । यह माघ कृष्ण द्वादशी के सायकाल का 
समय था | महाराज शौतलनाथ तत्काल हो अपने पुत्र को 
राज्य सोप शुकप्रभा तामक पालरी पर आहढ़ हो नगर 
के बाहर वन में पहुच, दो दिन के उपवास का ब्रत ले, 
संयप्र घारण कर ध्यान मे लोन हो गए॥ उनके साथ 
गनेक राजाओं ने भी सबम धारण विया। 

दोक्षा पंत हो उन्हे मन.पर्यय ज्ञान प्रकट हो गया । 
दो दिन के तपश्जरण के बाद त्रे चर्या हेतु अरिष्टिनगर 
पहुचे । वहाँ के राजा पुनवसु ने नवधा भक्ति पुवंक उन्हे 
भादटा र दिया । उमर मगल बेला मे देवो ने रत्न वर्षा की। 
आहार के पश्चात्‌ मुनि शोतलनाथ पुत्र: घोर तप में लीत 
हों गए । तोन वर्ष # तपण्चरण के पण्चातृ बेल वक्ष के 
नीचे ध्यानस्थ उन्हें पौष कृष्ण चतुर्दशी के दिन पूर्वाषाढ़ 
नक्षत्र भे सायकाल के समय केवलज्ञान की प्राप्ति हुई । 
देवताओं ने आकर भगवान के ज्ञानकल्गणक की पूजा 
कर समवश7ाण की रचना को । भ्ग्रवान की दिव्य ब्राणी 
श्रवण करने देव, मनुष्य, तियंच थदि सभी अपने-अपने 
स्थाग पर आ बंठ। भगवान की दिव्यवाणी को सभी ते 
पूर्ण मनोयोग से सुना। इसके एश्चात्‌ उनका धम्मचक 
प्रवर्तन प्रारम्भ हो गया । 

अनेक देशो मे न्न गण बसते हुए उन्होंने भव्य जोवो 
को आत्मकल्पाण का उण्देश दिया। अन्तिम समय श्री 
सम्मेद शिखर पहुंच, योग निरोत्र सहित प्रतिमा योग 
घारण कर आश्विन शुक्ल अष्टमी के मगभल दिवस, साय- 
काल की वेला मे, पर्वाषाह नक्षत्र मे समस्त कर्मों का 
नाश कर परम मोक्ष पद प्राप्त +िया। देवों व नर-नारियों 
उत्साह एवं मनोयोग प॒र्वक » .वान का निर्वाण +ल्याणक 
ममायी जयनाद से सम्पर्ण धरती और गगन गंजायमान 
हो उठा । 

तीथ्थंडूर शीतलनाथ का शरीर स्वर्ण बर्ण एवं नथ्वे 
घनष ऊँचा था। आयु थी “न।ीं एक लाख व पूर्व । 
इनका जिन्हे श्री तरु वल्पन्वक्ष हैं । ब्रह्म यक्ष इनके सेवय 
ब मानवी यक्षिणी इनकी सेविका हैं । 


भाद्रिलपुर विदिशा : 

तोर्थद्धुर शीतलनाथ की जन्मभूमि भद्विलपुर, भद्गपुर 
वर्तमान विदिशा (मध्यप्रदेश) है । इर्सा पावन नगर में 
भगवान शीतलनाथ के गर्भ, जन्म, दीक्षा एवं तप -चार 
कल्याणक सम्पस्न हुए है। इस वात की पुष्टि के लिए 
अनेकों शास्तीय व शिलालेखी ग पम्ाण उर्लब्ध हैं। अहिसा 
वाणी क॑ पूर्व प्रकाशित “तो ० शीतल श्रेयास व व।सुपृज्य ! 
विशेषाक से सर्वेकश्षी अगरचन्द न हटा, हेमउन्द शास्त्री, 
सत्यधर तेठी, डा० कालीचरण सक्सेना, डा० दिगम्बरदास 
मुख्त्यार, प० मोततीलाल मार्तड़ आदि ने भद्गपुर या महिज- 
पुर को ही तीथंद्धूर शीत्तननाथ की जन्म भूमि स्वीकार 
किया है। बरो (बड़नगर) के विष्ाल जेन मान्दरों । सोलह 
तीथ॑ंड्ूूर प्रतिमाएँ थापित हे । णहाँ क शिलालेखो मे बीश- 
नगर (पेलसा-विदिशा) को भगवान शीतलनाथ का जन्म 
स्थान लिखा है। डा० कामताप्रसाद तथा डा० होरालान 
ने भी अपने लेखों मे विदिशा को भर्टिलपुर स्वी#र 
किया है । आग्रम से भी यही प्रमाणित होता है । अहिसा 
वाणी के उक्त अके में गुलाबचन्द पराइया लिखते हे-- 
“दमवें तीथेंडूर शीतननाथ स्वामी के गर्भ जन्म व तप- 
कल्याणक विदिशा (भहिलपुर) में हुए थे ।” विदिशा को 
दक्षिणी सीमा स्थित उद गिर पर्वत को बीसबी गुफा मे 
सग्वान शीतलनाथ के चम्त्कारी चरम स्थ!पित है । 
विदिशा परे प्राप्न प्रजोत शिल लिखों भ भो विदिशा का 
नाम भहिलपुर व भद्वाववी आया 7 । 
विदिशज्ञा का प्राच्चीन गौरव : 

महाकवि काल्दिस ने '“मेघदुत! ताभक कण्ब्य में 
दश,णं जनपद की र.वद्यानों विधएं। का वर्णन किया है। 
उग कान ने दशा जतपद की परिचान वितिशा के आस 
पाग के प्रदेश से की जाटठी थी। थातहिपुराण में जिस 
दशार्ण प्रदेश ॥ वर्ण शाणा है. वह यही हे । ईस्वी पर्व 
२से ५ श "'ब्दी त्तर दए'ण एनाद बहुत समृद्ध था ओर 
इग देश की रानधाटों विदिगा भी अत्एग्स सम्पन्न एवं 
रान्दर ब्तावनण हों युत थी! “6 वादपुराण में झारत!! 
- लेखक हा० नाी,नड् शारत्री'] इन्डीक्करोीं का मत 
है ।क महदहिलपुर +तेनान पृ० ५६ [वादशा हो है । ईसा 
पूर्व छठनी शताब्दी से हस भूमाग का यही नाम प्रचलित 


१०, दल ८६, कि० १३ 


है। ईसा पर्व ३६४वें बच में आचाय॑ भद्रयाहु अपने भुति 
संध महित पश्चारे थे और उन्होंने चन्द्रगुप्त मौर्य को जो 
उस सप्य यही थे, उपवा दिएा था। (ग्वालियर जै- 
टियर---प्र्म भाग] । महाभारत मे उल्लिखित दश'र्ण 
प्रदेश विदिशा के अप्मपास का ही प्रदेश है। “'ज़िषष्ट 
शलावा पुम्ध” के अनुसार भगवान महावीर का समय- 
शरण विदिणा आया था। तीथंदूर तेमिताथ के सप्व- 
शरण के विदिशा १धारने का भी आगम में उल्लेख है | 
स्वामी समस्त शद्र'लाये ने विदिशा में हुए बाद-विवाद में 
भ्रजनो को परास्त कर उन्हें जेन धमं में दीक्षित किया 
था | इम सम्वत्व मे जैत तबद्री के एक शिलालेख का यह 
एलोक पठनीय है :+-- 

प॒र्व॑ पाटलिपुत्र नाम नगरे भेरी मया ताडिता । 

पश्चान्मात्मब भिंधु दकक विपग्रे कांचोपुरी वे।दशे ॥ 

प्राप्लेह करहाटक बहुभट विद्योत्कर्ट' सकटम्‌ । 

वादगथी विचराभ्णहू नरपते, शाईल विक्रीड़ितम्‌ ॥ 

पाली ग्रन्थों मे इस स्थान का सलाम बेसनगर या 
चैत्येनगर दिया गया है। बारह॒वी शताब्दी के चालुक्म 
काल में हमका नाप भैल्‍ल स्वाभित हो गया था | ब्राह्मण 
ग्रन्थो भे इसका नाम भद्ठावती या भद्गपुर लिखा गया ३ | 
ईसा की पहली शताब्दी में यहाँ नागों व सातवाहनो का 
राज्य था। एक पौराणिक कथा के अतुसार यहाँ हैहय- 
वंशी शासको का भो राज्व रहा है। रामायण से पता 
बलता है कि राम के लघु प्राता शत्रष्त ने हम प्रदेश को 
यादवों से मुक्त कर अपने पुत्र सुब[हु को इस प्रदेश का 
शासक नियुक्त किया था। सम्राट अशोक को तो विदिशा 
बहुत ही प्रिय थी । उन्होंने यहा को एक बणिक कन्या से 
घिवाह किया या और और बहुत समय तक यहाँ निवास 
भी किया था। भरहुत दे प्राचीन शिलालेखों में भो 
विदिशा का उल्लेख मिनता है । 

ब्वेतास्वर ग्रग्य "त्रिश/ष्ट श्राका पुरुष” के बनुसार 
यहाँ जैन धर्म का सर्वाधिक प्रमार अशोक के पौत्र सम्प्रति 
के शासन काल में हुआ था। इसी काल में अवति के 
शासक चढ़ प्रधोत ते सिधु सोवीर नरेश उदयन को एक 
सुन्दर दासी का अपहरण कर लिया। दाप्ती अपने प्ताथ 
वहाँ प्रतिष्ठित 'जीवन्त स्वामी” की प्रतिमा सो चुरा कर 


धर्मेकांसते 


ले क्षाईं। पता चलने पर उदयन ने चंडप्रद्योत पर आक्- 
मण कर उसे बन्दौ बना लिया | पश्चात चण्डप्रधोत ने 
मुक्त होने पर जीवन्त स्वामी की बह प्रतिमा विदिशा मे 
स्थापित कर दी | यह प्रतिमा भआावान मश्ावीर स्वामी 
की थी। बाद से चम्दनत्राष्ठ नि्भित यह प्रतिपा भहाँ कई 
वर्षों तक विशाजमान रहो । 

भगवान तेमिताथ ने ग्रिरनार पर्वत पर ४६ बिनों 
तक दुध्वर तप कर ज्ञान प्राप्त किया । तत्श्वान निदार 
हुए उन्होंने अपना पहला उपदेश यादवों को दिया। 
पश्चात्‌ धमंचक प्र।तेन + रते हुए वे भहिलपुर पथ्मारे और 
देवक़ी के छह पृत्रो को- जो कस के भय क्ष विदि?। के 
एक वणिक के यहाँ छिप कर पल रहे थे - दोक्षा दी | 
(गिरतार गौरव - डा० कागलाप्रस द)। शगवान जहा- 
बीर के समरवशरण एवं देशाणंपुर--विदिशा के शासक 
देशाणंभद्र द्वारा उनके अभत पर्व स्वागत की गाथा भी 
ग्रन्थों में प्राप्त है । उसमे यट्ट भी उल्नेख है कि महाराज 
दक्षाणं मद्र ने भगवात ५ समवशरण में भुत्रि दीक्षा नेकर 
घोर तप किया था। शुग गुप्त एवं परगार कान मे 
विदिशा ये जैः संस्कृति के विकास की गाया आज प्री 
काफो विस्तार से इतिहाम में उपनब्ध है। 


उक्यगिरि : 

विदिशा! से पाच किलो दूर मन्दिर दक्षिण दिशा प्रे 
वेजवंतोी व बेस नदियों के मध्य विध्याऊ+ परव्व॑न माना 
का एक म्राग्र उत्तर दक्षिण दिशा मे स्थित है । यही पथत 
श्खला उदमग्रिरि नाम से जानी जाती 3। पुताणो भे 
इसके अनेक नाम पाए जाते है। बैदिण गि। र, चेलार्गिर, 
रथावर्त कुजरावतं एवं दशा कूट आदि अनेक नामो से 
इसका समय-समय पर उल्लेख |मलता है। आयंवच्न 
स्वामी के कुजरावते पर्वत १२ तय कर मोक्ष प्राप्त या 
था । धर्मामृत ग्रन्थ के अनुसार धनद नाक मुनिराज ने 
भी विदिशा के निकट उदग्रगिरि पर तपस्या की थी। 

उदयगिरि दो किलो मीटर लम्बी है। इमको अधिक- 
तम ऊे+ाई ३५० फुट है। इसके पूर्वी हल पर पव॑त को 
काट कर या श्राकृत्तिक शेत्राथयों का सहारा लेकर बीच 
गुफाओं का निर्माण किया थया है । इलमे गुफा न० १ व 


तोयकर क्षीत्तलनाथ ११ 


२० स्पष्ट रूप से जन गुफाएं हैं। इन मुफाक्षों का निर्माण 
गुध्तककाल---ईसा को पाचवी क्षताब्दी में हुआ था। 
स्थापत्थ कला की दृष्टि से गुफा न० एक की गणना देश 
में प्राध्त सर्वाधिक प्राचीन गुफ'ओ मे की जाती है। इस 
गुफा के गर्मगृह म, पश्चिमी दीवार पर प्रभामण्डल युक्त 
तीथंडूूर प्रतिमा का्योत्मम मुद्रा मे उत्कीमित थी जो 
बतंमान में काल के प्रभाव, अपुरक्षा एवं धामिक विद्वेष 
के कारण पुर्णत नष्ट हो चुकी है। प्रतिमा का प्रभा- 
मण्डल मात्र शंष है । इसी के समीप प,षाण तिर्मि।, पाच 
सर्प फणो से तुशोभित, कारयोत्सग मुद्ा मे तीयेडू:र सुपा- 
हवेनाथ को, साढे चार फुट ऊची प्रतिमा स्थापित है । 
इसके सिर पर छत्र है व दोनी पाशवों मे आकाश में उड़ते 
हु गन्ध्वं हाथो में पुष्ण्माला लिए अकित है। अधोभाग 
में दो पद्मासन व शो खड़्गासनत मूतिया दोनो ओर निर्मित 
है। इनके नीचे लॉलितानय मे तीय॑द्धूर मुषाइवनाथ बी 
शासन देवी 'माउवी' अकित है। देवो के दोनो ओर भक्त- 
स्‍त्री पुर्ष धिर झुकार खडे है। गुफा का बाह्यमडप चार 
स्तम्भों पर आधारित है व छत का कार्य एक प्राकृतिक 
प्रस्तर शिला करती है । 

गुफा न० २० गिरिमाला के उत्तरी छोर पर छिखर 
से कुछ नीचे स्थित है । तलहूटी से सीढ़ियां चढ़कर यहाँ 
पहुंचा जाता है। ऊपर एक चट्टानी पठार-सा है। इसके 
दाहिने सिरे पर एक द्वार है जिसमे से १४ १५ सोढ़िया 
नीचे उतर कर गुफा के अन्तभाग में पहुचते हैं। इस भाग 
में दाहिनी जोर दीवार के मध्य में एक आलेनुमा वेदी 
में भगवान शीतलनाथ के सातिशय चरण विराजमान है | 
चरण के सर्म/प तीथंद्भधुर आदिनाथ की तीन फुट ऊ'यी 
एक पद्मामन प्रतिमा स्थापित है। प्रतिमा के पृष्ठ भाग मे 
भामण्डल व वक्ष पर श्रीवत्स का अकन है । 

इस गुका का बाह्य कक्ष स/मने से खुला है। कक्ष 
की बाधी ओर दाहिती दीवार पर द्वार के दोनो ओर दो- 
दो पद्म सन तीथ्थड्भूर प्रतिम।एं, पाषाण शिला पर, भूमि 
से लगभग च।र फुट ऊपर उत्कीगित है। दोनों ओर 
चमरेन्द्र खडे है। विधियों द्वार। नध्ट कर दिए जाने से 
आज इनका जाभास मनत्र शेष है। दक्षिणों ओर एक 
प।पण चौकी पर साढ़े चार फुट ऊची, भूरे रंग के पापाण 


में निर्मित तीथंद्धूर पाश्वंनाथ की एक अति भव्य पद्मासन 
प्रतिमा विराजमान है। मस्तक के ऊपर सप्त फणावलि 
है। इसके ऊपर छुत्रतयी है. छत्र के ऊपर दुदुभिवादक व 
शोर्ष पर एक और तीर्थडूर प्रतिम क्रा अकन है। दोनो 
पाएवों मे विभिन्‍न वाद्य लिए गन्धवं है। मध्य मे दोनो 
ओर दो-दो पद्म सन लघ्‌ आकार जिन प्रतिम,एं है। अधो- 
भाग में देव माला लिए गज अंकित है। वज्ष पर सुन्दर 
श्रीवत्स चिन्ह निर्मित है। प्रतिमा के कुछ भग्ग खण्डित 
हो गए है। 
बाह्य कक्ष के दक्षिण भाग में प्रवेश स्थन के समीप 
शिला पट्ट पर १२ इच चौडा व १० इंव लम्बा एक लेख 
अकित है । इसका लेखन गुप्त सवव १०६ (ईंसव्री सन 
८२६) में हुआ था। दूस लेख से ज्ञ/त होता है कि 'गृथ्त 
नरेश कुमार गृप्त के शाधन काल में शकर नामक व्यक्ति 
ने इस गुक में सपंफणों से सण्डिन मगवात पाशव॑ताथ की 
विशाल प्रतिमा का निर्माण कराया था । 
बाला यह लेख हस प्रकार है : --- 
१. नेम. सिद्धेभ्थ: (॥) श्री सयुतानां गुणनोथधीनां 
गप्तान्बयाना नुप सत्तभाना । 
२, राज्ये कुलस्थ!ामिविवर्धमाने षडभिरय्यते बर्षशते- 
शामासे (॥) सुका#ब हुल दिनेश पच्मे कर 
३. गृहामुत्बे स्फुटविकटोक्तटामिमा जितद्विषो जित- 
बर पाएवंसशिका जिनाकूृति शप्दमवान--- 
४. चीकरत (॥|) आवचाये भद्रान्वव मंषणस्य शिस्पों 
ह्यसावार्य्य कुनोद्‌गतस्य आचायंयोगेश -- 
५. म्मंमुने. सुतस्तु पद्मावतावश्व।तेभंटस्य (॥) 
परेरजस्थ रिपुष्व मानिनस्स सधि--- 
६. लस्येत्यामिविश्रुतों भुवि स्वसज्ञया शंकरनाम- 
प्रब्दिवों विधानधुक्त यतिमा-- 
७. ग्गंमास्थित: (॥) स उत्तराणा रादशे कुरुणां 
उदग्दिशादेशवर प्रसूत.--- 
5. क्षेयाय कर्मारिंगण॒स्य घीमान पदत्रपुण्य तययास- 
सज्ज (॥) 
अर्यात्‌-सिद्धों को नमस्कार हो | वैभव सपन्‍्त गणों 


अठ पक्तियों 


के समुद्र, गुप्तवश के राजाओ के राज्य मे, सब ! ०६ के 
कातिक मास दृ प्णा पवमी हे दिन, गुफा के मत, विस्तृत 


१२, यर्थ ४९, कि० डे 


सब फरणों से युक्त, शत्रुओं को जीतने वाले, जिन श्रेष्ठ 
पाएवंनाथ को प्र तमा, दामदमयुक्त शकर नामक यति ने 
बनवाई जो आचार्य भद्र भूषण आये कुतोत्यन्त आचाय॑ 
गोशर्म मुनि था शिष्य था । दूसरो के द्वारा अजेथ, शत्रुओं 
का विनाश करने वाले अश्वपति संघिलभट और पद्मावती 
का पुत्र था। शकर इस नाम से विख्यात और यति मार्ग 
मे स्थित था। वह उत्त रकुरुओ के सदश उत्तर उत्तर दिशा 
श्रेष्ठ देश में उत्पन्न हुआ था । उसके इस पावन काय॑ में 
जो पुणा हो वर : मे रूपो णत्रुओ के क्षय के लिए हो । 

विदिशा परथगिरि मार्ग के मध्य दुर्जनपुरा नामक 
स्थान से कुछ वर्ष पूर्व तीन पद्यायन प्रतिमाएँ हल चलाते 
हुए प्राप्त हुई थी। चोथी सदी ईस्वी में लिभित ये प्रति- 
मार्ये महाराज रामगुप्त के काल की है। इनमे एक प्रतिमा 
तीथेंडूर चन्द्रप्रभ व दूमरी पुष्पदंत जो है। तीसरी प्रतिमा 
के खंडित होते से उसका बिन्‍्द्र व लेख नष्ट हो चुका है । 
मूति के नीचे अंकित लेखों मे महाराजाधिराज रामबूध्त का 
नाम अकित है। ये प्रतिमाएँ प्रारम्भिह्त गप्वकाल का 
प्रतिनिधित्व बरती है एवं इनका समरालीन मथुल वला 
से काफी साम्य है । प्रतिमा के पाद मूल में उत्कीर्ण लेखों 
से रामगप्त द्वारा जन धर्मावलम्बन एवं जेन धर्म के प्रति 
उनकी आस्था प्रकट होती है । 

इसी क्षेत्र मे एक स्तम्भशोर्ष भी प्राप्त हुआ है जिस 
पर कल्पव॒क्ष वो अनुक्रति उत्कीणित है। कल्पचुक्ष एक 
चौकी पर स्थित है . इसकी ऊचाई ५ फुट ६ इच है। 
वृक्ष पर मुद्राओं से भरे पात्र एवं लटकती हुई थेलियाँ 
इसके कल्पठक्ष नाम को साथंक करती है । वरतमान में यह 
छीष॑ वलकता के भारतीय कला संग्र॥लय से प्रदर्शित है । 
कल्पवक्ष तीर्थद्धूर शोवललनाथ का लॉछन है। यह स्तम्भ 
एवं अनेक दि/म्बर जेन विशाल प्रतिमाएं जो यहाँ प्राप्त 
हुई हैं--इस तथ्य को सुनिश्चित करती है कि यहाँ प्राचीन 


धनेकार्ते 


काल में तीथेंडूर शीतलनाथ का एक विशाल मन्दिर था 
जिसमें ये प्रतिमाएँ विराजमान थी ब उप्ती जिनालय के 
समक्ष यह कल्पवक्ष निभित शीर्ष सहित स्तम्भ स्थापित 
था। 

तोथ॑द्भूर शीतलनाथ के निर्वाग दिवस्त--आखोज बदी 
अष्ट पी को स्थानीय जैन समाज एक मेलेके रूप में भग- 
वान को तपोभूमि उदयगिरि पर एकत्रित होकर एवं 
गुफा नं० २० में विराजमात उपके चरणों का भक्ति-शाव 
पूवक पूजन अचन कर तथा लह॒डू चढ़ा कर उनका ननिर्वाण 
महोत्सव मनाता है। इस पावन अवसर पर उदयगिरि एवं 
आस-पास का सम्पूर्ण तन प्रदेश शगवान श्री शीतलनाथ 
के जयधोप से गंज्र उठता है । 

विदिशा की अति प्राचीत जैन सांस्कृ तक गौरवशाली 
परम्परा, विदिशा में नमित दस जिनालपयों में श्री णीतल- 
नाथ नामाॉंकित दो जिनालय जिनमे किले मे जिर्भित-- 
“ श्रो ज़ीरननाथ जैन मन्दिर अति विशाल एवं लग ,ग 
२४० वे प्राचीन है, उदयगिरि गफ़ा न० ५० में विराज- 
मान भगवान के सातिशय चरणबिन्ह तथा ४०-६० वर्षों 
से आयोजित निर्वाण दिवस मेला, ग्रनेझ शास्त्रीय प्रमाण 
एवं प्रनेक इतिहास विज्ञ विद्वानों का अभिमत-सबत्र 
मिलकर भद्दिलपुर -वर्तमान विदिशा को तीर्थड्रूर शीवल 
नाथ के गर्म, जन्म, दीक्षा व तप चार वल्याणकों वी पावन 
भूमि होने का गौरव प्रदान करते है ! 

वर्तमान कालिक परम सते आचाये श्री विद्यासागर 
एवं उनके परम शिष्य मुनि श्री क्षमासागर, प्रभाणसागर, 
समता सागर के आशोर्वाद मे आगामी कुछ ही वर्षों मे 
विदिशा अपने प्राचीन गोरव को पुनः प्राप्त करने जा 


रहा है । 
--राजकमल स्टोस 


विदिशा 


प्रसमत-वचन 
जीवन में वचनों का सर्वाधिक महत्त्व है जब हम अपने विचार प्रकट करते हैं तो वे दूसरों 
पर प्रभाव डालते हैं और हम।रे मन के छिपे भावों का प्रकटोकरण करते हैं। वचनों में अगाध शक्ति 


होती है। कहा भो है : -- 


बाणी ऐसो बोलिए, मन का आपा खोय । औरन को शोतल करे, आपे शीतल होय | 
यह कितना सुन्दर कथन हैं हमें आठ मदो से रहित होकर हित-मित-भाषी वचन बोलना चाहिए। 
जिनको बोलने से स्वयं शीवलता मिलती है तथा दूसरों को भी शीतलता प्राप्त हो जाती है। 


चन्देलकालोन मदनसागरपुर के श्रावक 


ई० ८८४ में ग्राम दढ़कना में एक्र प्राचीन जैन 
मन्दिर के खंडहर प्राप्त हुए थे । खुदाई से इसके आस- 
पाम अन्य चेत्यों के अवशेष भी मिले थे । यह स्थान आज 
पुनः विकसित होकर अहार तीथे क्षेत्र के नाम से विद्यात 
है। इस स्थान के ऐतिहासिक महत्व को पहचाना नहीं 
गया है | वुन्देबखड में ही नही, सम्पूर्ण भारत में सभवत: 
कोई अन्य स्थान नहीं है जहाँ ग्यारहवी से तेरहवी सदी 
के बीव इतनी दूर-दूर से श्रावक्रों ने आकर प्रतिष्ठा कराई 
हो। थहां प्राप्त लेखो से न केवल श्रावक्रों की न्‍्याततो 
(अ्न्वयो) के इतिहास पर प्र ।श पडता है बल्कि चंदेल 
राजवणशो में हुए उतार-चढाव के भी प्रमाण मिलते है | 
जैन साधुओं को एक निकाय के बारे में भी पता चलता 
है कि जिस पर अभी कोई अध्ययन नहीं हुआ है । 

गहिलौत (मिसोदिया) कुल को तरह चदेल भी 
वहा ८ त्रिय थे* | यह वश नवमी शती के मध्य शे उत्पन्त 
हुआ और इनका राज्य किसी न किसी रूप में श्यो 
शताब्दी क आरम्भ तक चला। पहलेये प्रतिहारों के 
भाइलिक थे, दसवी शती मे यशोवमंन ने स्वतन्त्र राज्य 
स्थापित किया । नवमी सदी में हुए जयशक्ति या जेजा के 
नाम पर इनका राज्य जेजामुतक्ति या जजहुति कहलाता 
था । इनकी रा-ध।नी पहले खजुराहो थी, बाद मे महोबा 
मे हुई। खजुराहो कौ कभी मुसलमानों ने नहीं जीता, 
अत: यहाँ के बहुत से मन्दिर भाज भी खड़े हैं । 

अलग अलग लेखकों ने चन्देल राजाओ के राज्य- 
काल के अलग अलग अनुमान लिखे हैं','*,' । नीचे लिखे 
राजाओ के ताम्रणामन या समकालीन उल्लेख शिला- 
लेखों मे प्राप्त हुए हैं। प्राप्त लेखो के सब॒त दिए 
हुए हैं । 

धग : सं० १०११-१०५६ (ई० ५५४-१००२) 

देववर्मम : स० ११०७-११०८ ई० १०५०-१०४२) 


:) प्रो० यशवंत कुमार भलेया 


कोतिवमंत : स० ११३२-११५४ (ई० १०७४- 
१०६७) 
जयवमंन * स० ११७३ (ई० १११६) 


मदनवमंन ; सं० ११५६-१२२० (ई० ११२६- 
११६३) 

परमाद्धि ' स० १२२६-"२५५ (ई० ११६६-१२०६ 

त्रेलोक्यवर्मम : स० १२६१-१२६९८ (ई० १२०४ 
१२४२) 

वीग्वर्मन : स० १३११-१३४२ 
१२८५) 

मीजवर्मम स० १३४५-१३४६ (ई० १२५८- 
?१ए०८ह। 

हेम्मी रवमंस : स० ह१३४६-१३६५ (ई० १२८६- 
१३०८) 

बीरवमंन (दूसरे) . 


(६० १२५४४- 


स० १३७२ (ई० १३१४) 


गड़, विद्याधर, विजयपाल, सलल्‍्लक्षणवर्मन, पृथ्वी- 
वर्मन व यशोवर्मन के समकालीन उल्लेख नही मल है । 

बर्तेमान अहार का प्राचीन नाम मदनसागरपुर था। 
यह नाम म्दनवर्मन के शासन काल में हुआ | स० १२०६ 
के एक लेख में यह नाम है"। मदनवमंन के पूर्व की भी 
दो प्रतिमाये (स० १ “२३३ स० ११३१) यहाँ हैं। सं० 
१३३१7 तक की प्राचीन प्रांतमाये यहाँ हैं । सं० २०१४ 
(ई० १६५८) में यहाँ पुत्र: प्रतिष्ठायें हुई थी। सं० 
१५र४ंसेस १८६९६ की प्रतिमायें भी यहाँ हैं, पर वे 
अन्यत्र से लाई गई मालूम होती है । 

म० ११२३ व ११३" की प्रतिप्राओ की प्रतिष्ठा 
किसके राज्यकानत मे हुई यह पउष्ट तद़ी दै। देववमंत के 
सिद्दासन पर बेटने के बाद कभी चेदि के १लचुरिवश्ञ के 
लक्ष्मी* रण (या कर्ण ने आक्रमण करके चदेलों के राज्य 
के बडे भाग पर अधिक र कर लिया । सभवत. देव- 


१४, यर्ष ४५६, कि० ३ 


वर्मन ने किसी कारण से गही छोड़ दी व उसके छोटे भाई 
कीतिवर्मन को राज्य मिला'। यह हमारा मनुमान है कि 
देववर्मन दोक्षित होकर मूलसघ-देशोयगण के साधु बनकर 
दक्षिण चले गये वहाँ गोललाचायं कहलाये” । कोतिवरमन 
के राज्यकाल में चन्देलो ने भ्रपनो खोई भूमि पुनः पा 
ली । महोबा के एक कुएं से कई जैन प्रातिमायें प्राप्त हुई 
थी, जिनमे से दों पर सब्त ८६२१ व ८२२ अफित है” । 
हमारे अनुमान से इनकी स्थापना उस समय हुई थी जब 
महोबा पर कलचुरि कर्ण का आधिपत्य था, और इनका 
संवत कलचूरि सवबत है | कलचुरि सबत विक्रम पतन के 
३७४ वंषं बाद हुआ था, अत ये प्रतिमाये विक्रम 
स० ११६६ व ११६७ की है। अत: हमारा अनुमान है 
कि इसीो समय के आमपास देववर्मन ने राज्य हयागा 
होगा ! 

मदनसागरपुर में प्रतिष्ठित प्रतिमाओं को अलग- 
अलग चन्देल राज्यों के राज्यकाल के अनुसार बांटा जा 
मकता है। यहाँ नीचे प्रतिष्ठापकों के अन्वय का उल्लेख 
किया गया है । 

देवबवर्मन का राज काल 

स० ५१२३ : देउवाल 

कीलतिवर्मन का राज्यकाल : 

स० ?”३: : अज्ञात 
मदनवमंन का राज्यकाल : 
सं० ११६६, चंत्र सु० १३ . २ गर्गराट, ! महिषणपुर- 
पुरवाड 
स० १२००, 
१ अज्ञात 
सं० १२०२, चेय सु० १३: १ लमच, गोलापूव॑ 
सं० १२०३, अधषाढ़ सु० २" १ गोलापूर्व व गहपति 
संयुक्त, ६ गृहपति व वेश्य संयुक्त, १ साधु 
स० १२०३, माघ सु० १३ ३ दोन्दों ज॑सवालो द्वारा 
संयुक्त, मोलापूर्व, £ वेशधय, ४ अज्ञात, १ साधु 
स० १२०३, तिथिहीन जज्नात 
स० १२०७, आपषाढ ब ६ * ऋ गृहपति व पोरव ले सर्युक्त 
स० १२०७, माघ ब ८: ४ गहाति, १ £ ज॑सवाल, १ 
माधुव, साधु 


आषाढ व ८ * ? जैसवाल, १ महेषगउ, 


धनेकाम्त 


सं० १२०९, आषाढ़ ब० ४ : २ जैसवाल 

सं० १२०९, आषाढ़ ब० ८: १ जंसवाल 

स० १२९०, बैशाखसु० ११:३२ पोरपट , १ लमेच, ३ 

गृहाति, १ जेसवाल, २ मडडितवाल (या मेडतवाल]) 

स० १२६०, तिथिहीन . १ अज्ञात 

सं० १२६६, ऊागुन सु० ८ : १ माथुर, १ अज्ञात 

स० १२६२, तिथिद्वीन : १ भनज्षात 

स० १२६३, आषाढ़ सु० २: १ गोलापूव, २ गहपति, 

२ अज्ञात 

सं० १२६२, तिथिहटीन . १ माधु, रे साधु 

स्न्‍र० १२९४, फागुन ब० ४ . १ अवधपुरा 

स० १२१६, आषाढ ब० ८ :  जेसवाल 

सं5 १२१६, माघ सु० १३ १ खड़ेलवाल, २ जसवाल, 

३ साधु 

स० १२१६, फागन ब० ८ : १ जसबाल 

स० १7१८, तिधिहान : गालापुव 

परमाद्धि का राज्यकाल : 

स० १२२३, बंशाख सु० ८ खड़ेलवाल 

स० १२२४, ज्येष्ठ सु० १२. १ साध 

स० १२२५, िथिडोन : १ भनज्ञात 

स० १२२८, #ागन सु० १२. १ जंसवाल 

स० १२६०, फागत छघु० १३ : १ अज्ञात 

स० १२३७, माघ सु० ३: * गृहति,” ३ गोलापूब, 

१ गोलारांड, २ खड़ेवशाल, १ अवधपु।, २ अज्ञात 

स० १०३७, पिथिहीन . १ अज्ञात 

त्ललोक्य वर्मन का राज्यकाल : 

स« १२८८, मावब सु० १३ १ गोलापूर्व व गृहपति 

सयुकत 

बोरवमत का राज्यकाल : 

स० १२२०, फागुत सु० १३ : १ अज्ञात्त 

स० !३३२, भआाषाढ़ ब० २ ?१ अज्ञात 

अज्ञातकालीन : १ खड़लवाल, ! जैसवाल, २ अज्ञात 
पहाँ ऊपर जिन प्रतिमाओ मे श्रावक्रो के नाम नहीं 

है, पर दीक्षित साधुओ के,न।म है, उन्हें साधु लिखा है । 
मदनप्तागरपुर का क्‍या महत्व था? यहाँ इतनी 


चन्देलकालोन मवरनशागरपुर फे भ्रारक १५ 


भ्रधिक प्रतिष्ठा क्यों हुई थी ? इन प्रश्नो का स्पष्ट उत्तर 
देने मे हम समक्ष नहीं है । यह ए5 रहस्य ही है । 

इस क्षेत्र मे बपने वाली सबसे पुरानी न्यातें गृहयति 
व गोलापूवें है। गहपति जेजामुक्ति मे सभवत* नवमीं- 
दसवीं शताब्दी मे पद्म वती के आसपास से आकर बसे 
थे।ये अधिकतर जन थे, पर कुछ शैत्र व संभवतः कुछ 
बौद्ध भी थे । किसी कियो का राजदरबार में अच्छा 
आदरथा। खजुराहों में इगवो अच्छी बस्ती थी और 
वहां के सम्भवत सभो चन्देलवालीन जितालय इनके ही 
बनवाये मालम होते है । ये ही वतंसान मे गहोाई कहलाते 
हैं। इनके १२ गोत्र है जो ६-६ अलो में विभकत हैं। 
अहार के पास ही खरगापुर स्थान है जिसे महोइयो का 
प्राचीत केन्द्र माना जाता है'। ब'णपुर के गृह्पाति, 
जिनने बाणपुर वा सह्खकट धितालय, मदनसागन्पुर की 
विशान शॉतिलाथ प्रतिमा आदि का निर्माण कराया था, 
वे कोच्छलल गोत्र के मालम होते हैं। गृहपति जाति के 
१३वीं सदी तक के जन मूरति लेख मिलते हैं। वर्तमान में 
सभी गहोई बेष्णव है, पर दो-तीन सो वर्ष पहले तक 
इनमें सम्मवतः कुछ जेन थे" । गोलापूर्वे भी €वी-१०वी 
सदी से हस क्षेत्र के निवासी लगते है। इनमें एक बेक 
चर्देग्सा कहलाता है, जिसे पहले परद्माचती गोत्र का 
माना जाता था“ । अत: सम्भव है कि इनके पूर्व॑ज गौल्ला 
गढ़ (या गोल्लापुर) से पदमावती जाकर बसे हो वरफिर 
वहाँ से जैजाभक्ति मे आकर बमे हो | 

पौरपाट या पौरवाल कतंमान मे परवार कहनलात है। 
ये बुदेली वा राज्य हो जान के बाद बडी सख्या मे चदेरी 
महल से आकर बस थ'। इसी प्रकारगस गोलाराड 
गोलालारें कहल ते है और ये भी बदेगे के राज्यकाल में 
भदातर से आकर बसे ५९। चदेलों के राज्य में इन्हे 
परदशी ही माता जाना चाहिए | अवधपुरा (इसे अवध्या- 
पुरा भो पढ़ा गया है) को १ ८वी सदी क॑ खक़ो ने अयो- 
ध्यापुरी या अवोध्यापू्वगं लिखा था । ये अब अयोध्या- 
वासी कहलात्त है । फिर भ। ई० १६०५ से ५६२५ अयोध्या- 
यासी जैन थे" । इनका भी बुदेलखड में निवास है पर 
इनका! कोई इतिह।स ज्ञात नहों है । 

लमेचू व जेतवाल जातियो का प्राचीन निवास चंबल 


के आस-पास रहा है" | गशर्गराट जाति वर्तमान में गंगेर- 
वाल या गगराड़े कहलाती है” । ई० श१ध्वी-श८तीं सदी 
के लेखकी ने इसे गगेडा, गंगरडा आदि लिखा है। ये 
प्रावीत काल में राजस्वान-मध्थप्रदेश सौमा पर स्थित, 
झानावाड जिले के गमराड (गंगधार) स्थान के बासी थे। 
मइडितवात [-मेडवाल) राजस्थान के मेइता स्थान के 
वासी थे | इन्हें ही मेडतवाल कहा जाता है। ये वर्तमान 
काल मे सब वेष्णव हैं। देउवाल देशवाल ही होता चाहिए । 
ये भी वर्तमान काल में नहीं मिलते” | सम्भत्र है वेष्णवों 
या एवेतःम्बरो मे मिल गयपे हो । 

महेषणउ या महिषणपुरवार साभव्रतः वही जाति 
होना चार्टिण जिसे आज महेसरी या मसाहेश्यरो कहते हैं । 
ये अधिक)र वैष्णव ही रहे है, फिर भी ई० १६१५ मे 
१६ मटें!! ) जे | थे। ये राजस्थात मे किसी महेशत स्थान 
के निवासी लगते है" । 

माथुर (माधुव, मधु) मथुरा के प्राचीव निवासी है । 
यह वैश्य जाति आज भा है पर इनमे कोई भी जैन नही 
है। मथर, का मधुरा या (मधुव॒न) भी कहा जाता था । 
यह शक-कुंपाण काल में जैनो का अत्यन्त महत्वपृ्ण केन्द्र 
था! इस काल में सभी वर्भो के लोग जैन धर मानते 
ये। मथरा में काष्ठव णिक, सानिकर (जौहर), लोह- 
वणिक, सार्धवाह, रत्गिन (रगरेज), गधिक, ग्रामिक 
ग्राम प्रमुछ् ), पुजारी, लोहिककारक, हैरण्यक्क (सुनार), 
कल्यपाल गाणिका आदि वर्ग के व्यक्तियों द्वारा प्रतिण्ठाये 
विय जाने के उल्लेख मिलते ४“। हृणों के शाक्रमण के 
बाद मथूरा का प्राचीन सब छिन्न- सन्त हो गया । काला- 
न्तर म मथुरा में प्राचीनकाल से निवास करने वाने वैश्य 
माथुर कहला) । बारहवी शताब्दी के इनके लेख मदन- 
सागरपुर व अन्य स्थानों मे मिले हैं। माथुर ज॑ । के लेख 
इसके बाद प्राप्त नहों होते है । 

खड़लवाल या (खडिलवाल) उत्तर भारत की प्रप्तिद्ध 
जाति है जो शेखावाटी के प्राचीन खेला नगर स निकलो 
है। इतम से जो जेन हात है वे सरावभी (भ्रातउक) कह- 
लाते है" । जेन व वेष्णव खड़ेलवालो को न्याते गप्रलग- 
अलग है । 

अतः यह पता चलता है कि मदनसागरपुर में न 


१६, ब्ष ४६, कि० ३ 


केवल स्थानोप (गृहपति, मोलापूब, अयोध्यापुरी ) श्रावकों 
द्वारा प्रतिष्ठायें की गई थी, बल्कि चदेरी मडल (परवार), 
चंबल के आस-पास के ब्नज प्रदेश (लमेच, जैसवाल, 
गोलालारे), व वतंमान राजस्थान के अलग अलग भाभों 
से आये (गगेरवाल, मेइतवाल, खडेलवाल) श्रावको ते भी 
प्रतिष्ठायें कराई थी” । उस काल मे आव।गमन सुर्राक्षत 
नहीं था, दूर-हूर तक घने वनों से रास्ता जाना था। 
बुदेलखड़ व चदेरी मडल मे आज से केवल दो तीन सौ 
वर्ष पहले तक जगली हाथी होते थे । चदेलकाल मे मदन 
सागरपुर एक अत्यन्त महत्वपूर्ण स्थान था, यह तो स्पष्ट 
है । यह महत्व दाणिज्य के कारण था या घाभिक केन्द्र 
होने के कारण था, यह स्पष्ट नही है। चदेलो का महत्व 
बढने के पूर्व पद्मावती व्यापार का अच्छा केन्द्र था। 
पद्मावती पुरवार तो यहांस निकले ही है, परवार, 
गोलापूर्व व पहल्‍लीबाल जातियो में पदुमावती न/्म के 
विभाग रटे हैं । किवद तियो के अतुसार पद्मागली ये कभी 
उड़े जेन न्‍्यातो का सम्मेलन हुआ था। सम्भव है यहाँ 
की ही मडी टूटकर मदनमागरपुर आ गई हो । 

यहाँ पर कुटक जन्वय की चर्चा बाको है । इस अन्वय 
लेखो से यह स्पष्ट है कि यह अन्वय श्रावकों का नही, 
साधुग्रो का था। अन्यत्र इस अन्वय के उन्5ेख देखने में 
नही श्राए हैं। इस विषय पर एक अन्य लेख में विचार 
किया गया है?' । 

मदनवर्मन +# राज्यथकाल मे किसी कान्ण से यह 
स्थान प्रसिद्ध हो गया है। स० ११६६ से स० १० ८ 
तक १० वर्षा मे यहाँ कम से कम १७ बार प्रतिण्ठायें 
हुईं। यह क्रम प्रमद्धि (परमाल;) के राज्यकाल मे भी 
कुछ समय तक चलता रहा। स० १२३७ मे 4 प्रति- 
माये एक साथ पुन: प्रतिष्ठित हुईं । इसमें शातिनाथ की 
!८ फुट ऊषधों प्रसिद्ध प्रतिमा भी थो। जो अपने ही 
मन्दिर मे मुलनायक के रूप में स्थापित को गई। इपके 
दो टो वर्ष बाद स॒० १२३६ मे चाहमान पृथ्वाराज न 
आत्रमण करके जजाक मुक्ति को लूट लिया इस प्रसिद्ध 
युद्ध का विस्तृत वर्णन चंद बरदाई रचित पृथ्वी राज रासो 
में, महोबाखड (परमाल रासा) एवं जगनिकराव के रचे 
आल्हा रासो मे हुआ है । इनमे दिया हुआ वर्णन ऐति- 


प्रमेकान्त 


हाप्तिक दृष्टि से कही-कही गलत है। प्रथ्वोराज के आकर- 
से जेजाभुक्ति की सपन्‍नता हमेशा के लिए समाप्त हो गई, 
यद्यपि चदेलो का राज्य करीब डेढ़ सौ वर्षों तक उलता 
रहा । परृथ्वौराज के लोटते है! जंजाभुक्ति पुत: परमाल 
के हाथ आ गया । परमाल रासो के अनुसार अपनी परा- 
जय के दुःख से परमाल ने काजज २ में भात्महस्या कर ली । 
पृथ्वीराज रास; के अनुसार परमाल राज्य त्याग कर 
गया बिहार) चला गया। परन्तु स० १२४० से सं० 
१२४८ के शिलालेखो से स्पष्ट है कि परमाल का राज्य 
पृथ्वीराज से हारने के बाद भी बहुत वर्ष तक चला | ई० 
१२०२ (स० १२५६) मे कुतृबुद्दीव ने कालजर घेर लिया । 
घेरे के दौरान ही पन्माल की मृत्यु हो गई । 

प*माल का पुत्र चैलोक्प्रवर्मम न केवल मुसलमानों 
से अपना राज्य छुडाने मे सम्ल रहा बल्कि उसने चदेलो 
के पुराने छात्र कलचुरियों से डाहल महल छीन लिया । 
श्रलोक्यवर्मन के बाद उसके पुत्र वीरवर्मन का राज्य 
हुआ । वीरवर्मन के बाद पहले उसके पहले पुत्र भोजवर्भन 
का राज्य हुजआ। इस सप्य तक चदेशो का राज्य बहुत 
कुछ पूर्ववत्‌ बता रहा । परन्त उत्तरी भारत का बहु 
सा भाग विदेशियों के हाथ आ जाने से वाणिज्य व धासिक 
व्यवस्था छिन्‍्न भिन्‍न हो गई थी । जनसस्या घटन से बहुत 
से गांव >जड ॒हे थे। जेजाभुक्ति मे कुछ जैन प्रतिष्ठाये 
फिर भी कही-कहीं होती रही । भोजवर्भन के बाद उसके 
भाई हम्मीरवर्मन का राज्य हुआ । इसके काल में स० 
१३६६ (ई० १३०६) मे अलाउदह्ीन खिलजी ने डाहल 
मडल व सम्भवत कुछ अन्य प्रदेश हविया लिये। वीर- 
चर्मन (दूसरा) नाम के एक भजा का एक लेख ई० १३१५४ 
(स० १३६२) का प्राप्त हुआ है" । इसके बाद चदेल 
राजवश का सूय अस्त हो गया । 


इस क्षेत्र में करो4 ३ सौ वर्ष आस्थरना बनी रही । 
परदेशी आ्रवका का आना तो स० »२३६ में हो रुक गया 
था। तेरहबी-चौदहवी रादी तक गह्पाति (गहाई। जाति 
से भी जेनधर्म छूट गया । इसी काल मे मदन साग्ररपुर 
उजड़ गया होगा। जेजाभुक्ति में कही-कही गालापूर्दों 
दारा दुछ प्रतिष्छायें होती रही । 





चन्रेल कालीन मबनसागरपुर फे भरावक १७ 


कालांतर में इस क्षेत्रों में बुंदेलों का व उत्तर भारत परवार बुंदेलखर में आकर बसे | अग्रेजो के राज्य में पुनः 
में मुभलो का राज्य हुआ | पुन. जनसद्या बढ़ी, व्यापार चेतना श्राई व मदनसागरपुर (अहार) आदि स्थानों का 
बढ़ा । १६-१७वी सदी मे बडी सख्या मे चदेरी मडल से पुनरुद्धार हुआ । 
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स. १०५८ (ई, १००१) के गहपति कोक्‍कल के लेख 
में उसके पूर्वजों के पद्मावती में निवास किये जाने 
उल्लेख है । कोक्कल ने वंद्यनाथ शिव के मदिर का 
निर्माण कराया था | इम नेत्र मे ब्रह्मा, शित्र, बद्ध, 
जिन, वामन को एक ही मानकर नमस्कार क्रिया 
गया है। खजुराहों मे जेन गन्दिरों के निकट ही 
गहपततियों को बस्ती रही होगी । यहाँ घंटाई भंदिर 
के पास जैन मतियों के अलाता बौद्ध मूर्ति भी 


(0श्गरव ?एगाल्ब्राणा 7 896 ७70) 

प्‌. अ'ध्याप्रमाद पाडेय, चन्देलकालीन बदेलखड का 
इतिहास, प्र० हिन्दी साहित्य सम्मेलन, १६६५, पृ. 

६. मित्र, २२३०२२६ । 

७ गोविददास जैत बोठिया, प्राचीन छिलालेख, (श्री 
दि.ज॑ अ. क्षे. अहारजी), १६५' ई.। 

८, मित्र पृ. €१-€६७। 


है, पांडेय, प्र ७२। आई न 
१०. यशवन उमार मलेथा, गोल्लाचार्य का समप्र अप्र- प्राप्त हुई थी । देखिए मित्र पृ, २२४, पांडेय प्र. 
काशित लेख । /७', एछित्र प्‌ २०२ । 


7२. ५, रछइडइटी क्षाते जाशोशों ॥7४९5 णात॑ 
58४९४ 0ी (8 ('९ए४४ ?70ए50९8 90। िती8, 
ए0. ॥, 00ग्रा0 ?फॉटाणा, 975 (0/- 


११, मोहनलाल जैन कावब्यतीर्थ गोलापूर्व डायरेक्टरी, 
२६४१ ई. पृ. १६८ । 
१२ गमौरोशकर हीर!चद ओझा, भारतीय प्राचोन लिपि- 


१६. 


माला, १६१८ ई., पृ १७३ ७६४ | 


१३. प्राचीन शिलालेख” पुस्तिका के आघार पर। इृस 


लेख सग्रहू २ भहार के अलावा नारायणपुर के मंदिर 
को प्रतिमाओं के लेख भी श"मिल हैं ! अहार के पास 
स॒रकनपुर मे भी खाग परिवार के मन्दिर में चदेल- 
कालीन प्रतिमाओं व ताम्रपत्रीव अचल यत्रों का 
सग्रह है| ये प्रतिमायें १९२८ ई. में ओरछा के महा- 
राजा महेन्द्रतिह द्वारा लार ग्राम के चदेलक्रानीन 
जेत मदिर के पःस दुदाई से प्राप्त हुई थी इन प्रति- 
मात्रों के लेख प्राप्त नही हैं, पर नार के मंदिर के 


१७. 


शंगभाए ए॥ए॥शा66० ॥ !9] 6), 8९९४ 055-47. 
लवलताह चदिरिया के ”“ै, १७६६८ में रचे वधमान 
पुराण में ८४ बहन जात्तियो के नाम डिग्रे है। इममे 
साढे बारह प्रभुख जते जातियो के नामों के बाद २७५ 
“जुैत लगार! बाली जातियो के न'म शि्यि है। इनमें 
गृहपतति, माहेश्वरी, अमाटी, नेमा मादि के नाम हैं । 
इनमे से कई मे बीसटी सदी में भी जैत मिल जाते 
हैं । देखिए--यणवंत्र कु ॥? मैया, वर्धेभान पुराण 
के मोलहवे अधि+र पर विएर, अनेझांत, जन 
१६७४, पृ. ५८-६४ | 


१८, वर्ष ४६, कि० रे 


१८, साौरई के एक प्रतिमा विहीन मंदिर के लेख में 
निर्माता को पद्म,वती गोत्र का चंदेश्या बैंक का 
लिखा गया है। न्वलमाह चदेरिया ने भी वर्धमान 
पुराण में अपना ग्रोत्र “प्रजापति लिखा है जो 
पद्मावती का अपभ्रश लगता है | 

१६. बंदेलखड मे (चदेरी मडल के अलावा) परवार जाति 
के लेख १७वीं शताब्दी से पाये जाते है। देखिए--- 
'जिनम्‌्ति प्रशस्ति लेख', कमलकुमार जन छतरपुर, 
में फलचन्द्र मिद्धानशास्त्री को प्रस्तावना, पृ. ३० । 
दर्तमान में बंदेलखंड मे प्रमुख जैन जाति यही है । 

२०. बृंदेलखड में बसने वाले गोलाराड खरोआ व मिठौआ 
दोनो ही श्रेणियों के थे। फिर भी कार्लानर मे वे 
सभी मिठौआ कहलाये | देखिए--रामजीत जन, श्री 
दि, जैन खरीआ समाज का इतिहास, प्र, गयेलिया 
जैन धर्मार्थ टस्ट, खालियर, १६६० । 

२१. कस्तू रचन्द कासलीवाल, खंडलवाल जेन समाज का 
बहद इतिहास, पृ. ३८ । 

२२. आ. भा. दिगम्बर जन डायरेक्टरी, प्र. ठाकुरदास 
भगवानदास जवेरी, १६१४। 

२३. झम्मन लाल जेन न्यायतीर्थ, श्री लमेंच्‌ दि. जन 
समाज इतिहास, १६५१ एवं रामजीत जेन, जंसवाल 
जन इतिहास, १६८८ | 

२४, यशवत कुमार मलया, गोलापूर्व जाति के परिप्रेक्ष्य 
में, प. बशीघर व्याकरणाचार्य अभिनदन भ्रथ, १६६० 
पृ. १०३-१६० । 

२४. दिगम्बर जन डायरेक्ट री । 


२६ यशवंत कुमार मर्लया, व्धमान पुराण के सोलहवें 
अधिकार पर विचार, अनेकांत, वर्ष २७, अ. २, 
अगस्त १६७४, पृ. ५८-६४ ।॥ 


२७. ब. 7. ख0भां, ४ेिंगाए गधा वैटणा$ ० 


इनेकाम्त 


४8. [7 श्ीप्रा'8, ॥6 एप्रॉए्शं 
प्॒०एत५४९०' एकाठत 7.५. $सएंए३5॥॥), 989, 
०932८ 333 


२८. ज्योतिप्रसाद जंत, प्रमुख ऐतिहासिक जन पुरुष और 
महिलायें, भारतीय ज्ञानपीठ, १६९७५ ई पृ. ६५-६६। 
२९. खंडेलवाल जैव साहित्य का वहद्‌ इतिहास । 


३०. अहार के लेखों मे पौरवाल व पोौरपट्ट दोनों शब्द 
वर्तमान परवार जाति के लिए ही प्रयुक्त किये गये 
मालूम होते हैं। चंदेलकाल में यहाँ श्रीमाल मंडल 
के श्रावकों का (श्रीमाल, प्राग्वाट, ओसवाल, पहली- 
वाल) आना नही था, ऐसा प्रतीत होता है। संभवत: 
यहाँ अग्रवालों का आना भी नही था | एक प्ातु की 
स. १३८५६ को प्रतिमा छतरपुर में है, जिसमे अग्रोत- 
कान्वय का उल्लेख है, पर हो सकता है वह अन्यत्र 
से लाई गई हो | हरियाणा व श्रीमालमडल दोनों ही 
यहाँ से बहुत दूर है । 

३१. यशवंत कुमार मलंया, जेन साधुओं का कुटक अन्वय, 
अप्रकाशित लेख । 

३२. भित्र, पृ. ११८-१२७ । मदनपुर मे प्राप्त स. १२३६ 
के पृथ्वीराज के दो लेखों में भी जेजाभक्ति को लूटे 
जाने का उल्लेख है । 


३३. मित्र, पृ. १३६ । 
३४, 7२.९.. '(७ंपा)१ 7 (20.), पकर८ प्लाशणक ४॥0 


(प्राण 0 4590ा 2९07986 : 776 ४१९१८ 
6060 ६४६, ?. 69, 


[] (०णफ्णाश $20670९ 706फाणिला 
(007800 $446९ एंग्राएश8॥9 
एणा ९०7४5 (० 80525 

एछ&84 


केन्द्रीय संग्रहालय गूजरी महल ग्वालियर की तोीर्थड्भर 
नेमिनाथ को मतियाँ 


नेमिनाथ या अरिष्टनेमि नेमि इस अवसविणी के 
२२वें जिन हैं। द्वारावती के हरिवंशी महाराज समुद्र 
विजय उनके पिता और शिवा देवी उनकी माता थी। 
शिवा के गरभेकाल में समुद्र विजय सभी प्रकार के अरिष्टो 
से बचे थे तथा गर्भावस्‍था मे माता ने अरि्ट चक्र नेमि 
का दर्शन किया था, इसी कारगा बालक का नाम अरि्ट- 
नेमि या नेमि रखा गया। समुद्र विजय के अनुज वसुदेव 
की दो पत्नियाँ रोहिणी ओऔर देवकी थी। रोहिणी से 
बलराम और देवक़ी से कृष्ण उत्पन्त हुए। इसी प्रकार 
कृष्ण एवं बलराम नेमि के चचेरे भाई थे। इस सम्बन्ध 
के ही कारण मथुरा, देवगढ़, कुम्भ' रिया, विमलसही एव 
लुणवसही के मरते अकनो मे नेमि के साथ कृष्ण एव बल- 
राम भी अंकित हुए । कृष्ण और रुक्मिणी के आग्रह पर 
नेमि राजीमती के साथ विवाह के लिए तैयार हुए । 
विवाह के लिए जाते समय नेमि ने मार्ग मे पिजरो में बंद 
जाल पाज्ञों मे बंधे पशुओं को देखा । जब उन्हें यह ज्ञात 
हुआ कि विवाहोत्सव के अवसर पर दिये जाने वाले भोज 
फे लिए उन पशुओ का बच किया जाएगा तो उनक हृद्र्य 
विर्राक्त से भर गया। उन्होंने तत्क्षण पशुओं को मुक्त करा 
दिया ओर बिना विवाह किये वापिस लौट पड़े ओर साथ 
ही दीक्षा लेने के निर्णय की भी घोषणा की, नेमि के 
निष्क्रमण के समय मानवेन्द्र, देवेन्द्र, बलराम एवं कृष्णा 
उनकी शिविका के साथ-साथ चल रहे थे | नेमि ने उज्ज- 
यत पर्वत पर सहस्तार उद्यान मे अशोक वृक्ष के नीचे अपने 
आभरणों एवं बस्त्रों का परित्याग किया और पंच मुब्टि 
में केशों का लुचन कर दीक्षा प्रहण की | ५४ दिनों को 
तपस्या के बाद उज्जंयत गिरि स्थित रेवतमिरि पर बेतस 
वृक्ष के नीचे नेमि को केवल्य प्राप्त हुआ | यही देव निर्मित 


() श्रो नरेश कुमार पाठक 


समवशरण नेमि ने अयना पहला घर्मोपदेश भी दिया ' 
नेमि की निर्वाण स्थली भी उज्जेयत 'गार है। नेमिनाथ 
का लाछन श्र है, यक्ष-यक्षी गोमेद एवं अम्बिका या 


(कुष्माण्डो ) है ।' 
केन्द्रीय संग्रहालय गूजरी महल खाजियर मे सर्वे 


तीथंड्ूूर नेमिनाथ को दो प्रतिमाये सुरक्षित हैं, जिनमे 
एक प्यास+ मे एवं एक कायोत्सगें मुद्रा मे निर्मित है, 
सुरक्षित प्रतिमाओ का विवरण इस प्रकार है :-- 
पद्मयासन :>-यह प्रातमा पुरातत्त्व सप्ताह के समय 
सग्रहालय को उपलब्ध हुई थी, इसका प्राध्ति स्थान 
ग्वाजिवर हो है। २२वें तीयंडूर नेमिनाथ पद्मासनस्थ 
मुद्रा में निीनित है। (स. क्र. ६६३) तोथंकर का दाया 
प्र आशिक छूप से भग्न है। तिर पर कुन्तलित केश 
सज्जा, कण्णचात, पीछे चेक के आऊार की प्रभावली है। 
पाएवें में दोनों और एक-0+ पद्मातन में जिन प्रतिमा 
अंकित है। वितान में तिछत्र, दुन्दभिक विद्याधर युगल, 
अभिषेक करते हुए गजो का शिल्पाफन है । परादपीठ पर 
दोनों पाश्व मे चावरघारों है जिनके मुख भरन हैं। एक 
भुजा मे चावर एक भुजा में कटियावलम्बित है। वे यज्ञो- 
पवीत, केयर, बलय, मेखला पहने हुए है। पादपीठ पर 
नीच सासन मुख किये सिंह, मध्य म॑ चक्र एवं एक पूजक 
प्रतिमा अजलीहस्त मुद्रा म बेठो हुई ६ । परिकर में गज, 
सिह, मकर, व्याल वे हार लिए संविका खडी 3। पाद- 
पीठ के नीचे दार्ये पएवं में यक्ष गोमेद ओर बायें पाइवं मे 
यक्षी अम्बिका है, जा दायी भुजा में आम्रलुम्बी एवं बायी 
भुजा से गोद मे लिए बच्चे को सहारा दिय हुए है | सफेद 
बलुआ पत्थर पर निमित प्रतिमा का अकार १३५ ५७५ 
% ३० से. मी. है । कल।त्मक अ.भव्यक्ति दृष्टि से ११वीं 
(शेष पृ० २० पर) 


सुख का सच्चा साधत : बारह भावता 


(लेखक : क्षल्लकसणि श्रोशीतलसागर महाराज) 


सबसे प्राचोन-भाषा प्रावृत मे, जिसे 'अणुवेक्खा , 
संस्कृत में जिसे अनुप्रेक्षा और हिन्दी में जिसे 'भाबना' 
पहते है, रह बारह भद वागी है। श्री कुन्दकुन्दचार्य ने 
'बारसाणवेक्खा' नामक शास्त्र म इसका महत्व प्रदर्शित 
करते हुए लिखा है :--- 

कि पलवियेण बहुणा, जे सिद्धा णर वरा गये काले । 
सिज्मिहदि जे (व भावविया, तज्जाणह तस्स माह॒प्प ॥६ ०१ 
अर्थात्‌ अधिक बहने से क्‍या प्रयोजन ! जितने भी 
महापुरुष सिद्ध हुए है और आग *विष्य काल में भी सिद्ध 
होग, वह सब बारह-भावना का हूं माहात्म्य है । 
ज्ञानारणव-महाशास्त्र में, श्रीशुभचन्द्राचाय ने इनका 
माहात्म्य इस प्रकार वणि+ किया है -- 





(पृ० १६ का शेष्याश) 
शताब्दी की कच्छपधातु युगीन शिल्प कला के अनुरूप 
प्रतोत होती है । 

कायोत्सर्ग :--ग्वालि१२ दुर्ग से प्राप्त लगभग १३वी 
शती ईसर्बा को तीर्थंकर नेमिनाथ को प्रतिमा कायोत्सम 
मुद्रा मे दिमित है। (स. क्र ११७) -ीवँंकर के धिर पर 
कुन्तलित कंश राशि, लम्बे कर्णचाप, कसर के पीछे प्रभा- 
बली, त्रिठत्र, दुन्दांभक दाता जोर मालाधारोी विद्याधर 
तीर्थंकर के पाश्व मे चावरधारी पारचारक खड़ है, जो 
एक भुजा में चावरा दूसरों भुजा कटियावलम्बित है। 
दोनो णोर दा स्तम्भ जिस पर गज व्याली का अकन हे । 
पादपीठ पर तार्थंकर नेमिनाथ का लाछत शख तथा उसकी 
पूजा करते हुए स्त्री पुरुष स्थित हैं । एप्त. आर. ठाकुर ने 
इस प्रतिमा को ज॑त तीर्थंकर लिखा है । 

न्दर्भ-सूची 

२. पिवारी मारुतिन-दन प्रसाद, जेंन प्रतिमा विज्ञान 

वाराणसी १६८१, पृ. ११७ । 
२. ठाकर एस, आर,, कंटलाग अ'फ स्कप्चस इन दी 

भ्ा्कलाजिकल म्यूजियम ग्वालियर एम. बी. प. २१, 


क्रमाक ५। 
जिला सग्रहावयय, शिवपुरो (म. प्र ) 


दीव्यन्ना भि रय ज्ञानी, भावताभिनिरन्तरम्‌ । 
इहैबाप्नाप्यनातक,. सुखमत्यक्षमक्षयम्‌ ॥। 


अर्थात्‌ इन बारह भावनाओं से निरन्तर शोभायमान 
होता हुआ ज्ञानी व्यक्ति, इसी लोक में रोगादिक को 
बाधा रहित अतीन्द्रिय और अविनाशी सुख को प्राष्त 
करता है । 

आगे भी आचाय॑श्री लिखते हैं-- 
विध्यति कषायाग्नि, विगलति रागो विलीयते ध्वान्तम्‌ । 
उन्मिषति बोघर-दीप्पो, हृदि पृप्तां मावनाउभ्थासात्‌ ॥ 

अर्थात्‌ इन ब!रह भावनाओं के ?'भ्यास से, भव्य- 
पुमषों की कषाथ रूपी-अग्ति शान्त हो जाती है, राय गल 
जाता है, अज्ञानरूपी अन्धकार विलीन हो जाता है तथा 
हुद मे ज्ञानरूपी दीपक का प्रकाश विकसित होता है । 


इतना बतला देने पर भी आचार्य श्रो को जब सतोष 
नहीं हुआ तो वे, हम संसारी जीवो की इन बारह भावना 
के प्रति और भो आस्था दढ़ करने के लिए लिलते है--- 
एता द्वादश-भावनाः खलु सखे ! सख्य5पवर्ग श्रि यस॒, 

तस्या: सगम-लालसं, घंटबितू मंत्री प्रयुक्ता बुघे. । 
एतासु प्रगुणीकृतासु नियत, मुक्त्यगना जायते, 

सानन्दा प्रणयप्रसन्न-हृदया योगीश्वराणां मुदे ॥ 


अर्थात्‌ हे मित्र ! है भव्यात्मा ! ये बारह भावनायें 
निश्वय से मुक्तिरूपो लक्ष्मी की सखी-सहेलियाँ हैं ! मोक्ष- 
रूपी लक्ष्मी के सम को लालसा रखने वाले ब्रुद्धिमानों ने 
इन्हें, मित्रता करने के लिए प्रयोग रूप से कहा है। 
हनका अधभ्यांस करने से मुक्ति रूपी स्त्री आनन्द सहित 
सस्‍्नेहरूप प्रसन्‍न हृदय वाली होकर योगीश्वरो को आनन्द 
देने वाली होती हैं । 

स्वामी-कातिकेय ने भी कार्तिकेयानुप्रेक्षा के प्रारम्भ 
मे लिखा है-- 

“बोच्छ अणपेह्ाओ, भविय-जणाणद-जणणीओ” 

अर्थात्‌ मैं भव्यात्पमाओं को आनन्द उत्पन्न करने वाली 
अनुप्रेक्षाओं को कहता हूं । 


सुख का संस्या साधन : बारह भावना २१ 


गाथा ४८ को अन्तिम दूसरी पक्ति मे लिखा है-- 

“जो पढ़द सुणद भावह, सो पावइ उत्तम सोक्ख 

अर्थात्‌ जो भव्य जीव इन बारह भावनाओं को पढ़ता 
है सुनता है और बार-बार चिन्तवन करता है बह उत्तम 
मोक्षसरुख को प्राप्त करता है । 

आचाये सकलकीति रचित पाश्व॑ंचरित सम पन्द्रह का 
निम्न श्लोक सख्या १३६ भी इस सम्बन्ध में ध्यान देने 
योग्य है। आचायें श्री लिखते हैं--- 

सकल-गुण-निधाना-, स्व-पिद्धान्त-मूला', 

जितवर-मुनि-संव्या', राग-पापारि-हनत्री: । 
शिवगति-सुखबानी-, सिद्धयेर्मक्तिकामा , 
अनगव रतमनुप्रेज्ञा, भजध्व प्रयत्तात्‌ ॥ 

अथात है मुक्ति को कामना करने वाले मुमुक्षुओ ! 
ये बारह भावनायें, सकल गुणों को भण्डार है, सम्पूर्ण 
सिद्धान्तो की मूल है, जिनवर तथा मुनिवरों के द्वारा 
सेबनीय है, राग व पाप रूपी शत्र का विनाश करने वाली 
हैं एव मोक्ष अवस्था में हाते वाले अतीन्द्रिय-सुख की खान 
हैं प्रताव सिद्ध पद की प्राप्ति कें लिए इन्हें निरन्तर 
भजो--लगातार चिन्तेदबन करा। 

श्रीमत्‌ सोमदेव ध्रि विरचित यशस्तिलक अम्पू के 
द्वितीय आशवास में भी, बारह शाउना का वर्णन है, वहाँ 
इनका महेत्व बताते हुए जी लिखा है उसका भाव यह है 
कि-- ये बारह भावना; अठ रह हजार शोल के भरदों में 
प्रधात और संसार समुद्र से प!र करने के लिए ज(ज की 
घटिकाओ के समान है। 

रयणसार-गाथा १०० के अ'त में भी लिखा है-- 
“अणुपेहा भावणा जुदा जोई” अर्थात जो जोगी-महात्मा है 
बहू अनुप्रेक्षा की भावनां से युक्त होता टै। बार-बार 
अनुप्रेक्षाओं का चिन्तवन करने वाला होता है। 

सर्वोपयोगी इलोक सग्रह पृष्ठ ५८० पर जो उल्लेख है 
उसका भाव यह है कि--बारह भावता काचिन्तवन करने 
से साधु पुरुष (श्रमण, महात्मा) धर्म में महान उद्यमी 
होता है तथा इनसे कर्मों का महान्‌ सवर होता है । 

अमितगति श्रावकाचार अध्याय चोदह का श्लोक ८२ 
भी इस सम्बन्ध में ध्यान दने योगव है--- 

योअुुप्रेज्षा द्वादशापोति नित्य, 


भव्यों भकत्या ध्यायति धयानशोल: । 
हेया5:देया5शे ष-त त्वा5वबे धी, 
सिद्धि सद्यो याति सध्वस्त-कर्मा ।। 

पर्थात्‌ भक्ति पूर्व! जो भव्यात्मा, ष्यान स्वभाव 
वाला होता हुआ, इन बारह भावना का सर्देव ध्यान- 
चितबन करता है, वह हेय व उपादेय तत्वों का ज्ञानी, 
शीघ्र ही कर्मों का नाश करके सिद्धि को प्राप्त करता है । 

श्रो प० जयचन्दजी छावडा ने कातिकेयालनुप्रेक्षा की 
टीका करते हुए अनुप्रेक्षा के सम्बन्ध मे लि'ब्ा है कि--- 

पढ़उ पढावहु भव्यजन, यथा ज्ञान मन धघारि | 

करहु निया कम को, बार-बार सुविचारि ॥ 

अर्थात्‌ है भव्य-आत्माओं ! अपने क्षयोपशम के अनु- 
सार इन बारह भावनाओ की मन मे धारण करके, स्वयं 
पढो एवं दूमरों को भी पडाओं | साथ ही इनका बार-बार 
चितबन करके, कर्मों की निजरा करो | 

पडित सदासुखजी ने रत्नकरण्ड श्रावकाचार को टीका 
में इन बारह भावनाओं का महत्व इस प्रकार प्रदर्शित 
किय। है-- 

“इनका स्वभाव भगवान तीर्थंकर हू बितवन कि 
समार देह भोगनि ते विरक्‍त भये है ता ये भावना वे राग्य 
की माता है, समस्ते जीवनि का हिंत्र करन वाली है, 
अनेक दुखनि कार व्याप्त सतारो जीवान के ये भावता 
ही भला-उत्तम शरण है । दु खछूप अग्नि कारि तप्ताय- 
मान जीवनि क्‌ शीतल पद्मवन का मध्य मे निवास समान 
है, परमार्थ माग के दिखाबन वाली है, तत्वनि का निर्णय 
करावने वाली हैं। इन द्वादश भावना सग्रान, इस जीव 
का भ्रन्य हित हरी नाहों है, द्वादशाग को सार है ।” 

कविवर दोलतरामजी ने भी, निम्न दो सखी छन्‍्दा में 
इतका माहात्म्य बताया है-- 

“मुनि सकल-ब्रती वड़ भागी, भव भोगनती वेरागी । 
बे गया उपावन माई, चित अनुप्रेज्षा भाई।॥ 
इन चिनतत सम-सुख जागे, जिमि ज्वलन पवनके लागे। 
जबहि जिय आतम जाने, तबही जिय |शव-सुद्च ठाने ॥ 
अर्थात्‌ हे भाई ! महाव्रतो को धारण करन वाले दे 
मुनि-महात्मा मदह्दान्‌ भाग्यश।ली है जा कि भ्व-समार 
ओर भोगों से बे रागी होते हे )था वे वेंराग्य को उत्पन्न 


२२, वर्ण ४६, कि० ३ 


करने-बढाने के लिए, माता के समान बारह भावनाओ 
का चितवन करते रहते हैं। इन बारह भावनाओं के 
चितवन करते रहने से ममता रूपी सुख की बढवारी होती 
है, जिस प्रकार से अग्नि के हवा लगने से अग्नि प्रज्वलित- 
दंदीप्यमान होती है । इन बारह-भावना के विशेष चितबन 
करने स हो, ससारी-जोवात्मा अपने असली स्वभाव को 
जानता है ओर तब दी यह जोवात्मा एक दिन मोक्ष सुख 
को प्राप्त कर जता है । 

कविवर भंया भगवती दास जी ने भी स्वरचित 
बारह भावता के अन्त मे लिख! है-- 

ये ही बारह भावना सार, तीथंकर भावहि निरधार । 
है वे राग्य महाब्रत लड़, तब भवभ्रमण जबाओज देहि 
अर्थात्‌ ये अ नत्यांद बारह भावना ही श्रेष्ठ उत्तम 
है, जिन्हे होने वाले तीर्थंकर भगवान भी निश्चय से चित- 
वन करते है । इतसे वर णप्ग्य को ब्राप्त करके महाब्रतों को 
घारण करते है पश्चात्‌ जन्म-मरण से छुटकारा प्राप्त 
करते है । 

हस प्रकार अनंक आत्ार्थों एवं ग्रनेक कवियों ने 
इनका माह, त्म्प बताया है, अब हम थोडा इन स्वरूप 
ग्रादि की ओर भी दृष्टिपात करे | 

अनु“ प्र+:.7 इन तीनी के मेल से “जनुप्रेक्षा 
शब्द बना हे। पुनः पु।: ५१्रकपे रूप में देखता, अवनीकन 
बरना, चितजन करना इसका अर्थ होता है । 

श्री उमा स्वामी अ, चाय न तत्यार्थ सूत्र अध्याय ६ सूत्र 
सात में इम पिंपथ को दस प्र॥र से रामझ,या है --'स्वा- 
ख्यातत्त्वानुचितवमनुप्रक्षा' अर्थात्‌ इन अनित्य आदि बारह 
प्रकार के कह गये तत्त्त का बार-बार चितवन करना 
“अमुप्रेक्षा' है । 

श्री अकल+क देय सूरि ने भी तत्वार्थ राजवातिह मे 
उल्लेख किया है -- 

“शरदारादीतां स्वन्नावानुवितनमनुप्रेक्षा वेदितव्या. 
गर्थात्‌ शरीर आदि के स्वताव का बार-बार चिन्तन करना 
अनुप्रक्षा है ऐसा समझता चाहिए | 

अनुप्रेक्षा' यह स्वाध्याय नामक अतरग तप के चौथे 
मेद रूप मे भी प्रयुवत हुआ है। घबला (१४।५, ६, १४ 


अनैकात्त 


९।४) में इस विषय को इस प्रकार समझाया है-- 
'सुदत्यस्स सुदाणुसारेण चिन्तणमणपेहण णाम' 
धर्यात सुने हुए अर्थ का, श्रुत के अनुसार चिन्तवन करना 
अअनुप्रक्षा' है। सर्वार्थत्वद्धि अध्याय £ सूत्र २५ की टीका 
मे भी इसका विवेचन है। वहाँ लिखा है- “अधिगतार्थस्य 
मनसा5ध्यासोप्नुप्रेक्षा अर्थात्‌ जाने हुए पदार्थ का, म्रन मे 

बार-बार अभ्यास करना “अनुप्रक्षा' है । 

वास्तव में किसी भी विधय को पुन -पुनः चिन्तवन 
करना “अनुप्रक्षा' है। मोक्षमार्ग में वेराग्य को बढ़ाने के 
लिए, बारह प्रकार के विषय के |चन्तवन रूप बारह 
प्रक।र की अनुप्रेक्षा का कथन जैन शास्त्रों म पाया जाता 
है। इन्हे बारह भावना शी कहत है। इनके चिन्तवन से 
व्यक्ति; ससार, शरीर ओर भोंगों से बं/!गी-उदासीन 
होकर सनन्‍्यास दशा को अग्रीकार करता है। यह अवस्था 
आत्म-शान्ति व मुक्ति का प्रधान कारण है । 

आचार्यो को दृष्टि म॑ अनुप्रेक्षाओ के क्रम मे कुछ 
अन्तर पाया जाता है। श्री कुन्दकुन्दाचाय ने इनका क्रम 
इस प्रकार रक्‍खा है--- १. अधभ्र व, २. अशरण, ३. एकन्व, 
४, अन्यत्व, ५. ससार, ६. लोक, ७. अशुचित्य, ८ आख़व 
€. सवर, १०. निर्जरा, ११. घमं और १२, बोधि । 

भरी उमा स्वामी आचाये ने तत्त्वार्थ सुत्र मे इनका 
क्रम इस प्रकार रक्‍खा है --१. जानित्प,, २. अशरण, 
३. ससार, ४ एकत्व, ५, अन्यत्व, ६. अदु(वि, 3. आख्ब, 
८. सवर, €. निर्जरा, १०, लाक, ११, बॉधिदुर्लभ ओर 
१२. घम । 

स्वामी कातिकेय ने भी कातिकेयानुप्रेक्षा म इसी 
पिछले क्रम को अपनाया है । 

लगभग सभी आचायों एवं कवियों ने इत पिछले क्रम 
को हो भ्रपनाया है। हो सकता है आचार्य कुन्दकुन्द के 
'वारसणवे्खा' का अन्वेषण देरी में हुआ हो। किसी-२ 
ने ग्यारहवे नाम का ब।रहवां और बारहवे नाम को १५१वा 
भी लिखा हे । अभध् व ओर अनित्य ये पर्यायव।ची शब्द हैं । 

जितने भी वेथेंकर 4 मोक्षमारी भत्य-पुरुष हुए हैं 
और होंगे वे सब इत बा रह अनुप्रेक्षाओ-मभावना तो का चित- 
बन कर ही हुए और होगे । इत्यलम 


श्रीलंका में जनंधमं और अशोक 


दक्षिण मारत में जैनधर्म के अस्ति-व के लिए श्रीलका 
के बौद्ध ग्हाकाव्य महावशों के आधार पर प्राय: मभो 
इतिहासकार इस बात से सज़मत है कि ईमा से पूर्थ की 
चोथी शताब्दी मे जेतधर्म दक्षिण मे फैल चुका होगा 
क्योकि श्रोलका ?े तपर्य त ग्रंश में यह उल्लेख है कि वहाँ 
के राजा पांडका भय (ईसा पूर्व ३३३-३७८) ने निरप्रथो 
(जैनो) के लिए एक भवन तथ्रा के मन्दिर का निर्माण 
करवाया था। यह एक भौगोतिक तथ्य है कि किसी समय 
केरल भ्रौर श्रीलका जुडे हुर थे। स्पष्ट है कि जेन वहाँ 
पर केरल होते हए पहुंचे होगे । पांडुरगा भय और चरद्रगुप्त 
मौर्य (राज्यारोहण ३२० ईना पूर्व) समकालीन थे । जैन 
सम्राट चन्द्रगुप्त मौर्य ने २५ वर्ष राज्य कर सिहासन 
त्याग दिया थ' | यदि पांडका »य से पहले श्रोलका पहुचन 
में जनधम को एक सौ वर्षों का भी समय लगा हो तो भी 
यह मानने मे कोई आपत्ति नहीं होनी चाहिए कि श्रीलका 
में जैनघर्म ईमा से ५०० वर्ष यर्वे अर्थात्‌ महावीर स्वामी 
के निर्वाण के कुछ साल लाद हो श्रोलका में पहुच चका 
था! उपलब्ध जानकारी के अनुसार पाडुकमय का 
राज्याभिषक वुद्ध निर्वाण के १८६ वर्ष बाद हुआ पा 
और प्शशोक के पुत्र महेन्द्र द्वारा बौद्धधर्म क. श्रीलंका में 
प्रचार बुद्र निर्वाण के २३६ वर्ष बाद प्रारम्भ हुआ था । 
इसका अर्थ यट घुआ कि श्रीलका में जेनधर्म का अस्तित्व 
महेन्द्र से १६० वर्ष पूर्व भो था । 

इतिहासकार यह मानते है कि अशोऊ ने श्रीलका मे 
बौद्धधर्म का प्रचार करने के लिए अपने पुत्र महेन्द्र और 
पुत्री संघमित्रा को श्रोलका भेजा था और वहाँ के राजा 
देवानांपिय निरस (ईसा पूर्व २४०-२१०) ने उनका 
स्वागत किया था तथा बौद्ध धर्म फलाया था। यह घटना 
ई० पृ० तोसरी शताब्दी की है | 

अब महावशी के आधार पर इस प्रमग से संबंधित 


(] श्री राज मल जन, जनकपुरी, दिल्‍लो 


कुछ तथ्य इस काव्य के 62867 के अंग्रेजी अनुवाद के 

आरार पर संक्षेप मे यहाँ दिए जाते हैं । 

(१) बुद्ध से पहले श्रोलका का एक नाम गाग द्वीप 
भी था। 

(२) शाक्यमुनि को यह ज्ञात हुआ कि उनत धर्म श्रीलंका 
में फलेगा । इसलिए उन्होंने श्रीलका की तौन बार 
यात्रा को थी। जब वे वहाँ गए तब कल्याणी (कोलबों 
छा की एक नदी) प्रदेश में एक नाग राजा राज्य 
करता था। उस समय बुद्ध ने हवा मे उडते हुए 
यक्‍ल्ल (श00॥8) लोगो के मन मे वर्षा, तूफान 
श्रादि के द्वारा भय उत्पन्न किया ओर उन्हें गिरि- 
दीप मे भगा दिया .. नाग और असर लोगो के 
परमोपकार के लिए बुद्ध ने श्रीलका की तीन यात्राये 
की थीं। 

(३) महावंसों के अनूसार बग (बंगाल) देश के राजा की' 
पुत्रो का पुत्र भिहब्राहु था। उसके पुत विजय को 
दुराचारी होते के कारण राज्य में निकाल दिया 
गया ॥ वह ७०० साथिप्ों व स्वियों, उच्चो सहित 
श्रीलका पहुंचता। यह घटना इतिहासकार ईसा से 
४०० वर्ष पूर्व हुई मानते हैं। बच्न जहां उतरे वह 
नांगदीप था। श्री ग्रीगर ने ताग का अर्थ [५३८९० 
किया है । 

(४) इसी काव्य में यह उल्चिखित है कि नौ नद राज।ओ 
के बाद मगध का साम्राज्य चउन्द्रएप्त मौर्य को प्राप्त 
हुआ । उसे पूरे जबूढ्वीप का सवा' नहा गया है । 

(५) महावंसो के प्रथम अध्याय मे यह उल्लेश भो है कि 
बुद्ध को यह ज्ञात था कि महो २र (पामा) और चलो- 
दर (भानजा) मे युद्ध होगा । महोदर की बहिन का 
विवाह एक ताग राजा से वहुमान पव॑त पर हुआ 
था । वहुमान वर्धमान का प्रा3त रूप है। महावोर 


२४, शर्ष ४६, कि० डे 


के मात-पिता ने अपने पुत्र का नाम वर्धमान रखा 
था। इस प्रकार श्रीलका मे महावीर का यश पहले 
ही फैल चुका था । 

(६) उपर्यक्‍त ग्रन्थ (१५-६२) के ही अनुसार श्रीलका के 
एक स्थान का नाम वर्धमान था जो कि महामेघवन 
(अनुराधपुर के निकट) के दक्षिण की ओर स्थित था । 
एक यह तथ्य भी विचारणीय है कि ४हली भाषा में 

प्राकृत भाषा के तन्‍्व पाए जाते हैं । श्री सिल्‍वा के अनु- 

सार प्राकृत का एक भेद सिहली प्राकृत भी है | प्राकृत का 
सबंध जनो से है यह सभी जानते हैं।॥ बोद्ों की प्रिय 
भाषा पाली है। प्राकृत नाग लोगो की भाषा रहो होगी 
जो कि व्यापारी थे । 

प्रो० सिलवा नामक श्रीलका के इतिहासकार ने लिखा 
है कि वहाँ मोरिय नामक जाति प्राचीन समय भे बसती 
थो और उसका चिह्न मयूर अथवा मोर था। चन्द्रगुप्त 
मौय भी इसी जाति का था और उसकी ध््रजा पर भी 
मोर का ही चिह्न था। अशोक ने बोद्ध धर्म का प्रचार 

था यह भी भ्रामक कथन है। प्रो० सिल्त्रा (999, ४. 

]॥. 70९, & नाई0ताए ० 57 4.0॥09, 0.ए ?. ९, 

]0-80 ने यह मत व्यक्त किया है कि -- ुफठण्शा 
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सबंधित परिषद ईसा से २४० वर्ष 
पृ्व पाटनिपुत्र में हुई थी । कुल चार पक्तियों मे बुद्ध के 
जन्म स्थान पर उत्कीर्ण लबिनी के छोटे से शिलालेख मे 
भी अशोक का नाम नहीं है । उसमे केवल इतना ही लिखा 
है कि यहां शाक्यमुत्तरि का जन्म हुआ था, इसलिए इस 
ग्राम से छटे भाग के स्थान प' आठवां भाग करके रूप मे 
लिया जाए। बुद्ध व अपना उपास्य मानने वाले सम्राट 
के लिए यह बहुत बडो छट नही है, वह शत प्रतिशत हो 
सकती थी। इसके अतिरिक्त इस लेख की क्रिया “'मही- 
यित” का अथं भो सम्भवत: गलत लगाशा गया है। 
उसका प्राथमिक भ्रर्थ प० 0९४४४६ 2)8000॥8 ० (0 ०८ 
290 है जब कि उसका गोण अर्थ 905099 लेकर यह 
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झनेकाम्त 


अनुवाद कर दिया गया है कि अशोक ने बुद्ध की पूजा की । 
शायद यह अशोक का सबसे छोटा ? लेख है। इसका 
नो पक्तियो का लेख तो गिरनार का है जिसमें उसने 
केवल इसी बात पर जोर दिया है कि लोग अपने सप्रदाय 
की प्रशसा और दूसरे संप्रदाय की निंदा नहँष करें। ऐसा 
करके वे अपने ही संप्रदाय का हनन करते हैं। क्‍या यह 
नेमोनाथ की निर्वाणस्थली की प्रेरणा थी ? आश्चय की 
एक बात यह भी है कि बुद्ध को जम्मस्थली वो यह यात्रा 
अशोक ने कलिग युद्ध (जब उसका बोद्ध हो जाना बताया 
जाता है) के बारह वर्ष बाद की थी। अपने उपास्य की 
पवित्र भूमि के दर्शन मे हतनी देरी । 

प्रशोक शिलालेखो का अध्ययन करने के पश्चात डा, 
हरेकृष्ण मेहताब ने लिखा है--“'अशोक के सारे अनु: 
शासनों का अध्ययन करने पर विस्मित होना पड़ता है ॥ 
वह (िस्मपकरारक विधय यह है कि उन्होने बोद्धधर्म-प्रचार 
के प्रस!र की कथा का कही भी उल्लेख नही किया है। 

अशोक के चार-पाच लेखो मे २५६ अक आया है 
ज॑से गुर्जगा (जिला दतिया), रूपनाथ (जिला जबलपुर), 
पानगुडरिया (जिला सोहो२) आदि । कुछ में उसके पहले 
सावन शब्द का प्रयोग हुआ है किन्तु उसका भी अर्थ 
श्रावण को भूलकर उसके पड़ाव का २५६वां दिन कर 
दिया गया है। वास्तव में वह महावीर निर्वाण सवत्‌ 
२५६ है ॥ कोई भी यह गणवा करके स्वय इमकी परीक्षा 
कर सकता है। महावीर का निर्माण ईसा से ५२७ वर्ष 
पूर्व हुआ था | पहला सबत्‌ ५:६ मे पूर्ण हुआ । इसमे से 
२५६ घटाए तो २७० सख्या आई ॥ अशोक का समय ईसा 
पर्वे २७४ से २३२ के लगभग है। इस प्रकार यह स्पष्ट 


होगा कि ईसा पूर्व २७० वह सन्‌ है ज्ब अशोक राज्य 
कर रहा था । 


अशोक के दिल्‍ली या सप्नम लेख में यह लिखा है कि 
वक्ष लगाए गए हैं जो मनुष्यों तथा पशुओं को छाया 
प्रदान करंगे । जीवघारी अवश्य हैं ॥ उसके धर्म नियम थे 
किसी जीव की हिंसा न की जाए। किसी जीव को आघात 
न पहुंचाया जाए। क्‍या ये भावनाएं बौद्ध धर्म के अनुसार 
हैं जिसके प्रवतेंक ने स्वयं मास भक्षण किया था और अपने 
अनुयायियों फो तीन प्रकार के मांस भक्षण को अनुमति 


श्रीलंका में जनघर्म श्रौर अशोफ गष 


स्वयं दी थी । यदि यह अनुमति नहीं होती, तो बौद्धधर्म 
विदेशों मे नहीं फैन सकता था । 

डॉ० हो रालाल जन (भारतीय संस्कृति मे जेनधर्म का 
योगदान पृ० ३०६) लिखते हैं--“बराबरी पहाडी की दो 
गुफाएँ अशोक ने अपने राज्य के १२वें वर्ष में और तीसरी 
१९वें वर्ष में निर्माण कराई थी ।” बराबरी पहाडियां 
तिहार मे हैं। ये गुफायें बौद्धों के लिए नहीं अपितु 
आजीविको के लिए निर्मित कराई गई थो जो कि जैन 
घमं के निकट थे । 

प्रसनवश यहां एक जेन कथा का उल्लेख किया जाता 
है जिसका उद्देश्य यह बताना है कि एक बिदी लगा देने 
से कितना अनर्थ हो सकता है। अशोक ने एक पत्र अपने 
पुत्र कुणाल फ॑ नाम लिखा जिसमे यह कहा गया था कि 
कुमार अब पढे (अधीयताम्‌) । परन्तु यह पत्र उसको बोद्ध 
रानी तिष्यरक्षिता के हाथ पड गया। उसने एक बिंदी 
लगाकर अधीयताम्‌ कर दिया। जब यह पत्र कुणाल के 
पास विदिशा पहुचा, तो अशोक के आदेशानुप्तार कुणाल 
को आखें फोड दी गयी | कुणाल ने संगीत सीखा और 
पाट्निपुत्र आकर महल के नीचे बैठकर अपना मधुर 
सगीत प्रारम्भ किया । उसे सुनकेर भ्रशोक ने उसे महल 
मे बुलवाया किम्तु जब उसे अपने पुत्र की दुर्दशा का 
कारण मालम हुआ, तो उसने तिष्यरक्षिता को जिंदा 
जला देने का आदेश दिया किन्तु वुछ शान्‍्त होने पर 
उसने रानी, उसके पुत्र महेन्द्र ओर पुत्री सधमित्रा को देश 
निकाला दे दिया ओर वे श्रीलका पहुचे । विमाता के षड- 
यत्र सम्बन्धी यह कथा असम्भव तो नहीं लगती है । 
कुणाल से अशोक ने वर मा'ने को कहा | कुणाल ने अपने 
पुत्र सप्रति के लिए राज्य माँगा ओर अशोक ने संप्रन को 
अपना उत्तराधिकारी घोषित कर दिया तथा अ ठ वर्षों 
तक सप्रति के अभिभावक के रूप मे राज्य किया । कुणाल 
अघा हो गया था यह तो ऐतिहासिक तथ्य है । 

पुरातत्वबिद डा० कृष्णदत बाजपेयी ने यह लिखा है 
कि तिष्यरक्षिता के जाली पन्न के सम्बन्ध मे सूचना बौद्ध 
ग्रथ दिव्यावदान में भी उपलब्ध है । 

सघ शब्द को लेकर इन शिलालेखो का सम्बन्ध 
अशोक से जोड़ा जाता है रिन्तु यह भ्राति जेन और बौद्ध 


दोनों ही परंपराओं के इतिहास के समुचित ज्ञान के अभाव 
में हुई जान पदती है। यदि कोई बोद्ध संघ महापरि- 
निव्वाणसुत्त पढे, तो यह ज्ञात होगा हि गौतम बूद्ध ने 
अपने शिष्य आनन्द को यह निर्दश दिया था हि उनके 
धर्म के संघ का संगठन वैशारी संघ के सगठन के आधार 
पर किया जाए। इस गणतत्र में महावीर का जन्म हुआ 
था और वे बुद्ध से आयु में बड़े किन्तु उनके समगालीन 
थे। उन्होंने चतुविध संध के रूप मे अपने अतृयायियों को 
संगठित किया था जिनमें मुनि, आपिका (साध्वी), श्रावक 
और श्राविका अर्थात्‌ गृहरथ स्त्री और पुरुष होते है । 
आज भी यह संघ व्यवस्था जीवित है। संघ बौद्धपर्म का 
मोलिक लक्षण नही है । 

यदि निष्परक्षिता सम्बन्धी कथा को छोड़ दें तो भी 
यह तथ्य ही उमरता है कि अशोक जयउनी पिछनी और 
अगली पीढियो की भाति जनधर््म के विद्धांतो मे विफज्वरास 
रखने के साथ हो साथ बन धर्मों के प्रति संहिए्ण था । 
शायद यही कारण है क्रि उसने अपने शिलालेयों मे ब्रद्माण 
श्रमण, आजीविका (जो जेनघर्म से बत अधिक साम्य 
रखते थे) ओर निग्रंन्य (जन) आदि का स्मरण किया है। 
शिलालेखो की शब्दावली भी जैनधर्म के अधिक निकट 
है । कुछ उदाहरण है --वाचोग्रुप्लि, सहोधि, मार्दव, शुचि 
(शौच), धम्म मगलम्‌ (जैन लोग प्रति दिन चार प्रकार 
के मगलम्‌ का उच्चारण जज भी ऊरते है)। बुद्ध शब्द 
प्रयोग भी जेनधर्म मे किया जा; है। प्ररिद्ध पुरातत्वाविद 
छथी० सी० गरकार का मा है “ब्रा गंदा] $ताता5 ० 
5077<८0765 ए8४॥९0 छ000॥95$, ०५।४॥, /700॥9, 
प्चावश्थआ8 शात #र (?., 29, 56 ॥ा5- 
८]]00 575 ) 

अशोक ने पूरे भारट हे और सदर यात देशों तक 
में मनृष्यों तथा पशुओं के लिए छाग्रादार पेड लगवाए 
और चित्सालय खाले किन्तु श्रीलका मे ऐसा कुछ थी 
नही क्या। वह अपन शिलालेखों में श्रोलर का नास 
भा नहीं तेता है यह आश्चरयं की बात है । 

अशोक + समय में बौद्ध धर्म सम्बन्धी स्थिति का 
आकलन दक्षिण भारतीय इनिहाम के प्रसिद्ध इतिहापकार 
नीलकठ शास्त्री ने इस प्रकार लिखा है---70 ४७ 0895६ 
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अशोक के शिलालेख १२ (गिरनार को लेकर यह 
कह दिया गया 7 कि उसके समय तक केरल मौय सा म्रा- 
ज्य के अन्तर्गत नहीं आया था क्योंकि वह उप्तका उल्लेख 
पड़ोसी राज्य के रूप में करता है । ऐसा कथन करने वाले 
विद्वान जरा उसका शिलालेख १३ देखें । उसमे उसने 
“निच” (नीचे) शब्द का प्रयोग किया है जिसका आशय 
यह है कि चोड, पंड, तबपनिय आदि उसके राज्य के 
निचले भाग में हैं। जो राज्य सचमुच स्वतंत्र थे, उनके 
लिए उसने “राजा” (आतियको योतराज!) शब्द का 
प्रयोग किया है । यदि तिच पर ध्यान न दें तो भोज, 
अंध, पुलिद, पितमिक आदि सारे ही राज्य जिनका उल्लेख 
दिलालेख १३ में है, पडोसी राज्य हो जायेंगे । इसी 
प्रकार केरलपुत्र की भी स्थिति समझनी चाहिए। वंसे 
मूल शिलालेख मे “सतियपुतो केतलपुतो” का प्रयोग हुआ 
है सतियपुतो से क्‍या आशय है इसका ठीक-ठोक निर्णय 
नही हो सका है। केतलपुतों का रपातिर झट से केरलपुत्र 
कर लिया गया है। लेख प्राकृत मे है और प्राक्ृ के 
नियमो के अनुसार “संस्कृत का र वर्ण प्राकृत में ड, ण 
ओर र में बदल जाता है ।” (नेमिचन्द् शास्त्री, अभिनव 
ब्राकृत व्याकरण, पृ० १२०)। भेत यहाँ इन तीनो वर्णों 
मे से कोई होना चाहिए था। अगर इसे अपवाद मान 
लें तो भी केरलपुत्र नाम का कोई शासक हुआ हैया 
किसी समय केरल का नाम कैरलपुत्र रहा है यह बात 
गले नही उतरती है । कही ऐसा तो नहीं कि केरलपति 
को केरलपुत्र पढ़ लिया गया है । एक बात और भी ध्यान 
देने की है, वह यह कि सस्केत 'ज्' के स्थान पर प्राकृत 
मे 'क' हो जाता है। इस दृष्टि से केतलपुतो का सस्कृत 
रूप चेरलएत्र होना चाहिए । किन्तु हमे केरलपूत्र स्वीकार्य 
नहीं है। इसलिए पदि प्राकृत का सही पाठ चेरल ति 
माना जाए तो सारी आपत्तिया दूर हो जाती हैं। चेरल 
या चे्‌रलपित का प्रयोग तकं और व्यवहारसगत लगता 


ग्रनेकाम्त 


है। गलत रूर्पातर की यह स्थिति वैसी ही है जैसी कि 
“सातकर्शि” (आपध्र प्रदेश का एक शासक) का अनुवाद 
सात कानोवाला राजा अनुवाद कर देने से विद्वानों के 
सम्मृख उपस्थित हुई थी। विद्वानों को इस पर विचार 
करना चाहिए। जो भी हो, इस शिलालेख से यह आशथ 
लेना चाहिए कि केरल मोर्य साम्राज्य के नीचे के भाग में 
स्थित था न कि हवतत्र राज्य था। 


दृधर कुछ शिलालेख ऐसे भी पाए गये हैं जिनके 
आधार पर यह कहा जाता है कि अशोक बोद् था। 
उसका एक आज्ञालेख ऐसा भी है जिसमे सात बौढ़ ग्रथो 
के नाम हैं। शिलालेख मे ग्रथो के नाम सचमुच ही 
आएचये की बात है। कहीं ऐसा तो नही कि इस प्रकार 
के लेख जानी हों। पुरातत्वविद इस बात को जानते हैं 
कि जाली लेख या ताम्रपत्र भी पाए गये हैं। मास्को 
(कर्नाटक) शिलालेख की प्रथम पक्ति मे अशोक का नाम 
है किन्तु इस बात पर भो विचार किया जाना चाहिए 
कि इस लेख की पहली पक्ति मे असोकस्स थोड देने में 
कोई कठिनाई नहीं हुई होगी। कनराटिक में बौद्ध धर्म 
और जैनघमं के इतिहास को जानने वाले इस बात से 
परिचित हैं कि इन दोतों धर्मों मे एक युग मे तीबत्र सधर्ण 
हुआ था । पूजतीय माने जाने वाले जंन तकंशास्त्री अक- 
लकदेव और वौद्ध आचाय॑ मे दीघ समय तक शास्त्रार्थ 
चला था तथा बौद्ध आचाय॑ उनके प्राणों के प्यास हो गये 
ये। आइचर्य नहीं कि अशोक का नाम बाद मे जोड दिया 
गया हो । बिहार की बराबर पहाडियो के शिलालेखो मे 
से “आजीविक'' शब्द छेनी से काट देने का प्रयत्न किया 
गया है। शिलालेखों को घिस देने या उनके कुछ भागों 
को नष्ट कर देने के प्रयत्तों का आभास अनेक स्थानों पर 
होता है। भुवनेश्वर के भास्करेश्वर मन्दिर मे एक नो 
फूट ऊंचा शिवलिंग है जिसकी पूजा होती है । यह अशोक 
के एक शिलालेख को काटकर बनाया गया बताया जाता 
है । घामिक असहिष्णुता के युग मे सब कुछ सम्भव हुआ 
होगा । 

(क्रमशः ) 


परिग्रह : मूर्च्छाभाव 


कहने हैं सत्य बड़ा कड़वा अमृत है । जो इसे हिम्मत 
करके एक बार पी लेता है वह अमर हो जाता है और 
जो इसे गिरा देता है वह सदा पछताता है। हम एक 
ऐसा सत्य कहने जा रहे हैं जिसे जन-मानस जानता है--- 
मानता नही और यदि मानता है तो उस सत्य का अनु- 
गमन नहीं करता । उस दिन एक सज्जन मेरे हस्ताक्षर 
लेने आ गए | दूर से आए थे, कह रहे थे---आपके सुलझे 
ओर निर्भीक विचारो को “मनेकान्त मे पढ़ता रहता हूं। 
कारणवश दिल्‍ली आना हुआ । सोचा आपके दर्शन करता 
चलूं । उतके आग्रहवश मैंने हस्ताक्षर दे दिए । वे पढ़कर 
बोले-- श्राप तो जन है, आपने अपने को जैन नहीं लिखा- 
केवल पद्मचन्द्र शास्त्री लिखा है। मैंने कहा--हाँ, मैं ऐसा 
ही लिखता हूं । इससे आय ऐसा ते समझे कि मैं इस समु- 
दाय का नही | मैं तो इसी मे प॑दा हुआ हूं, बडा भी इसी 
में हुआ हूं और चाहता हुं मरे भी यही । काश ! लोग 
मुझे जेन होकर मरने दें ! यानी “पे तन जावे तो जावे, 
मुझे जेन-धर्म मिल जावे ।' मैंने कहा --पर अभी मुझे जैन 
या जिन बनने के लिए क्‍या कुछ, और कितता करना 
पड़ेगा ? यह मैं नहीं जानता । हाँ, इतना अवश्य है कि 
यदि मैं मच्छा -- परिप्रह को क्ृश कर सक तो वह दिन 
टूर नहीं रहेग। जब मैं अपने को जेन लिख सकूं । 

'जित' और 'जैन' ये दोनों शब्द आपस में घनिष्ठ 
सम्बन्ध रखते है । जिन्होंने कर्मों पर विजय पाई हो, वे 
"जिन! होते हैं और 'जिन' का ध्म 'जेन' होता है। मुख्यतः 
धर्म के लक्षण-प्रसग में 'बत्यु सहाबों घम्मों' और यः 
सत्वान संसार दु खत. उद्धत्य उत्तम (मोक्ष) छुखे धरति 
सः धर्म ये दो लक्षण देखने मे आते हैं। जहाँ तक प्रथम 
लक्षण का सम्बन्ध है, वहां हमें कुछ नहीं कहना । क्योंकि 
वहा तो जिन का अपवा स्त्रभाव ही जैव! कहलाएगा । 
जैसे अग्ति का अपना अस्तित्व है बह उसके अपने धर्म 
उष्णत्व से है। ने तो अग्नि उष्णत्व को छोड़ेगी भौर न 
ही उष्णत्व अग्नि को छोड़ेगा । ऐसे ही जिनका यह धर्म 


(] श्री प्चचन्द्र शास्त्री, नई छिल्यी 


जैन है, वे 'जिन' भो इसे न छोडेंगे और ना जैन ही 
छोडेगा। मोह रागादि परिग्रह को छोडने से जिन! 
हैं श्रौर उनका धर्म जन! :न्‍द्ी मे रहेगा। और जो “जिन! 
बनता जाएगा उसका धर्म जन ता जाएगा। यडट बात 
बड़ी ऊँची और अध्यात्म की है अतः हम इसे यही छोड़ते 
हैं। प्रसंग में न्‍ऐे जंन से हमारा आशय “जिन! द्वारा 
प्रसारित उस घर्मं से है जो जीवो को समार के दुःग्रों से 
छुड़ाऊर “जिन बना सके -म क्ष सुख दिला सके । क्योंकि 
इस धर्म का साहात्म्य ही ऐसा है 6 जो इसे धारण 
करता है उसी  'जैन' था 'जिन' बना देता है कहा भी 
है--जो अधीन को श्राप समान, कर ने सो निम्दित 
घनवान ।' 

वर्तमान में अहिमा, सत्य, अचौय और ब्रह्मचर्य की 
जेसी घुधली-परिपाटी प्रचलित है, ,रदि उसमे सुधार भा 
जाय तो लौकिक-मानव बा जा सकता है। प्रानीन समय 
की सुधरी पररिपाटी हो आज तक समाज और देश को एक 
सूत्र में बाघ रह सकी है | निःसन्देंह उक्त नमो के बिना 
न तो सभाज सुरक्षित रहू पता ओर ना ही देश का 
उद्धार हुआ होता । लौकि+ सुख-शा/न्त भी इन्ही ।नयमों 
पर आधारित 2॥ इसीलिए भारत के विभिन्‍त मत« 
मतावरो ने भी इन पर ही विशेष बल दिवा। ताकि मानव, 
मानब बने सके और लोकिक सुब्र-शान्ति से ओत-प्रोत रह 
सके | पर जैन तोथकरों की हृष्टि पारलोकछिक सुख तक 
भी पहुंची । उत्होते जीवों को शाश4१-।रलोक --माक्ष का 
मार्ग भी दर्शाया । उनका बताया मार्ग ऐसा है जिससे 
दोनो लोऋ संघ सकते हैं। वह मार्य है-- मानव से 'जैन' 
ओर जिन बनने का, पूर्ण परिग्रह के छोड़ने का प्रर्थात्‌ 
जब स्यल हिसा, भूठ, चोरी तौर कुशील का त्थाग किया 
जाता है तब मानव बना जाता है और जब परिग्रह की 
सीमा बांधी या परिप्रह का त्याग किया जाता है तब 
'जन' बना जाता है। जौातवा मे जा दश धर्मों का वर्णन 
है उनमे भी पृर्ण-अर्पा रग्रह धर्म हा! साध्य है, शेष धर्म उस 


२८, ब्ष ४६, कि० है 


अपरिग्रह के प्रक ही है। कहा भी है-- 

क्षमा मार्वव आजंब भाव है, सत्य, शोच, सयम, तप, 
त्याग “उपाय' है । आई चन ब्रह्म ये धर्म दश सार हैं: **।' 

जब सत्य, शौच, संयम, तप और त्यागछरूपी उपायों 
से मव को क्षमा, मादव, आजंव रू५ भावों में ढाता जाता 
हे तब्ब आ4चन्य (पूर्ण अपरिग्रह) धरम प्राप्त होता है 
और तमी आत्मा- ब्रह्म (आत्म!) में तीन (तन्मय) होता 
है ॥ यह आत्मा में लीनता (नद्रतला) का होना ही जिन 
या 'जेन' का रूप हैं। और इसमे प्राप्प बारने के लिए 
आख्व से निर्वत्ति पाकर संवर-निजरा के उप्राय करन 
पडते है और वे सभी उपाय प्रवृत्त रूप न होकर निष॑त्ति 
रूप (जैसा कि धाव में हाता ढ) ही होते है। कन्ही 
अशो में हम ला|शिक निर्वात्त कर+ वालो को थी जिन 
या जैन! कह सकत है। कहा भी ८--- 

'जिणा दुघिदा सथलंद्साजणभएण ' खविय धाइकम्मा 
सयलजिणा | कत ? बर्हन सिद्धा अबरे जा-रिय उब- 
ज्ञाय साहू देस-जिणा तिव्व कगयेदियमोहवि जया दी ।-- 
घवला--€, ४, १, ९, १०। 

जिन दो प्रज्ञार के है-सकलजित औआ< देश।जन | 
घानिया कर्मों का क्षप्र करन व,ल अरहतों जोर सर्व: म- 
रहित भिद्धों को सकलाजन कहा जाता हू तथा अषाय 
माह और इन्द्रियों का तोब्ता पर पिजब पाने वाले 
आचाये, उपाध्याय और साधु + प्श-जित कहा जाता 
है! उक्त गृणो की तरूतेघता म कर्थावत देश-त्यागी-- 
परिग्रह को हुश करन वाल श्रावकों का भी भावी नव से 
जन मान सकते है, फ्योकि---मोक्ष रूप उत्तम सुख मिलना 
परिग्रह कृश करने पर ही निर्भर है, फिर चाहे वह--- 
परिग्रह अन्तरग हो या बहिरंग या हित्तादि पापों रूप 
हो-“समभी तो परिग्रह है । 

येतो 'जिल्‍ को देन है, जो उन्होंने वस्तुतत्व को 
बिना फिसी भद-भ,व के उजागर किया और अपस्ग्रिह को 
सिरमोर रखा ओ अधहिस। ७ द सभी मे रस अपरिग्रह 
को हँतु बताया । पिछले दिनो हम री खुश।ल वन्द गो रा- 
वाला का पत्र मिला है। पत्र का साराश यह है कि चा। रा 
कपायो और भावों पापों में काथ क' रण को व्यवस्था 
उल्टी है| कार्य ।नर्देश पहले जोर कारय-निर्देध अन्त भ॑ 


भ्रने कान्‍्स 


है। यानी क्रोध, मान, माया, लोभ इन चार कषायों में 
अन्त की लोभ कषाय पूर्व की कषायों मे कारण है। लोभ 
(चाहे वह किसो लक्ष्प में हो) के होते पर हो क्रोध, मान 
या माथाचार को प्रवृत्ति होगी । इसी प्रकार हिसा, झूठ, 
णोरी, वृशील, परिग्रह इन पाच पापों में भी अन्त का 
परिग्रह पाप पूर्व के पापों में मूल कारण है। परिग्रह 
(चाहे बह किसी प्रकार का हो) के होने पर ही हिसा, झूठ, 
चोरी या कुशीन की प्रवृत्ति होगी । ये तो ह+ पहिले भी 
निख चुके ८ कि-- तन्पूला उवंदोपानुपज्भा ** ' ममेदमिरतति, 
हि स॒ति सकल्‍प रक्षणादय संजा:न्ते । तत्र च हिसाइबएय 
भाविनी तदर्थमतृत जल्प॒ति, चौये॑ चाचरति, मंथुन च 
कर्मी, प्रतिपते /--त० रा० 5(० ७३१७५ सर्व दोष 
परिप्रह मूलक है । पह मेरा है, ऐस सकलप मे रक्षणा आदि 
होते दे उनमें हिरत अवश्य होती है, उसी के लिए प्राणी 
झूठ बोलता है, चोरी करता है ओर म॑थुनकर्म मे प्रवत्त 
होता है, अंदि । 

भाचार्या ने मूर्ब्छा को परग्रह कहा है। और यहा 
मूर््छा से तात्यर्य १४ प्रकार के परिग्रह से है। मर्च्छा 
ममत्व भाव को कहते है। और ममत्व सत्र परिग्रहो में 
म्‌ । है । भरति, शोक, भयादि भी इसी से होते है । इसी 
लिए ममत्व का परिहार करना चाहुए | राग को मुख्यता 
क॑ कारण ही जिन भगव।न को भी बोत द्ेघ न कह कर 
बीतरागी कहा गया है । यदि प्रार्णा का राग बीत जाय--- 
मूर्व्छा भा बीत जाय तो वह जिन! हो जाय । जिन- 
मार्ग में परिग्रह को सर्व पापो का मूल बताया या है 
श्रौर परिपग्रह त्यागी को ही “जिन! और “जैन! का दर्जा 
दिया गया है। 

कुछ लोग राग्रादि को हिंसा और रागादि के अभाव 
को अहिसा माने बंठे है। श्रोर हिसा व परिग्रह मे भेद 
नही कर रहे । ऐसे लोगो का कहना है कि अमृतचन्द्रा- 
चाये ने कही है कि -- 

अप्रादुर्भाव. खलु रागदोना भवत्याहिसेति । 

तेषामेवोत्पत्तिहिसेति जितागप्रस्य सक्षेप: ।। 

ऐसे लोगों को सूक्ष्म दृष्टि से कार्य-का रण की व्यवस्था 
को देखता चाहिए । आचाय॑े ने यहां कारणरूप रागादिक 
में वःयं-रूप हिसा का उपचार किया है। रागादिक स्वय 
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हिंसा नही है अपितु हिसा मे कारण है। इसीलिए आगे 
चलकर इन्ही आचाये ने क्हा है-- 
'सूक्ष्मापि न खलु हिसा हृरवस्तु निवधना भवति पुंस: | 
“आरम्यकत्‌ मकृतापि फलति हिसानुभावेन ।' 
“यस्मात्सकषाय: सन्‌ हन्त्यात्मा प्रथममात्मनात्मानम्‌ ।' 
यत्खलुकषाययोगात्‌ प्राणाना द्रव्य भावरूपाणाम्‌ ।' 
सजा पुरुषा ७ 
हिंसा पर-बस्तु (रागांदि) के कारणों से होती है हिसा 
कषाय भावो के अनुप्तार हांठी है । कषाय के थांग से द्रग्य- 
भावरूप प्राणो का घात होता हैं। और सकषाय जीव 
हिंसक (हिंसा से करने बाला) होता है । 
जो लोग ध्यान के विषय में किसी विन्दु पर मन को 
लगाने की बात करते है उसये भी आख्रव भाव हांता है 
फिर जो दीघं संसारी है, ऐसे लोगो ने वो ध्यान- प्रचार के 
बहाने आज देश-विदेशो मे भी काफी हलचल मचा रखी 
है, जगह-जगह ध्यानकेन्द्रों की स्थापना की है । बहा शाति 
के इच्छुक जनमाधारण भन शान्ति हेतु जाते है। पर 
वहाँ वे वह कुछ नहीं पा सकते जा उन्हें जिन, जैनी या 
अपरियग्रही होने पर--सब ओर से मन हटाने पर मिल 
सकता है। यहाँ प्रात्मा का आत्मदर्शन मिलेगा और वहा 
उन्हे परिग्रहरूपी पर-विकारी भाव मित्ेगे। फिर चाह वे 
विक्रारी भाव व्यवहारी दृष्टि से-- कम श्यृखलारूप में शुभ 
नाम से ही प्रसिद्ध क्यों न हो । वास्तव म तो वे बधरूप 
होने से अशुभ ही है; कहा भी है-- 
'कम्ममसुह कुसील सुहकम्म चावि जाणह कुसोल । 
कह त होइ सुसोल जे ससार॑ पवेसेदि ॥॥ 
+लम्यसार ४,११४५ 
अशुभ कम कुशोल--बु रा है और शुभ कर्म सुशील- 
अच्छा है, ऐसा तुम जानते हो; #न्‍्तु जो कर्म जीब को 
सप्तार मे प्रवेश कराता है, वह किप्त प्रकार सुशील-- 
अच्छा हो सकता है ? अर्थात्‌ अच्छा नहीं ही सकता । 
उक्त प्रसग से तात्यय एमा हो है कि यदि जोव परि- 
ग्रह-- अखव जनक क्रिया शो त्याम कर सवर निजरा मे 
प्रथत्वशील हो--सभी प्रकार विकल्पों का छाड़कर स्व मे 
जाए तो इसे जिन या जन बतन मे दर न लगे। आतार्थो न 
स्व में आने के मांगे रूप संवर निजरा क॑ जिन कारणों का 


निरंश किया है, वे सभी कारण परिग्रह निवृत्तिरूप हैं, 
किसी में भी हिस्ता, झूठ, चोरी जैसे किसी परिग्रह का सचय 
नहीं । तथाहि-'स गुष्ति समिति धम्मानुप्रेक्षा-परीषह जय 
चारित्र: । “तपस्ता निर्जेर। च ।+' गुप्ति सामति, धर्म, अनु- 
प्रक्षा, परोषहजय ओर चारित्र से सवर होता है और तप 
से सवर ओर निजंरा दोनो होते है। उक्त क्रियाओ में 
प्रवृत्ति भी निवत्ति का स्थान रखतो है--सभी मे पर--- 
परिग्रह त्याग और स्व में आना है। तथाहि-- 
गुप्ति--- 'यत, ससारकारणादात्मनों गोपन सा गुप्तिः ४! 
--र!० वा० €६।२।१ 
जिसके बल से ससार के कारणो से आत्मा का गोपन 
(रक्षण) होता है वह ग्रुप्ति है । 
मनोगृप्ति--'जो रागादि णियत्ती मणस्स जाणाहि त॑ 


मणोगुत्तों ।' 
वचोगुष्ति-/अलियादिणियत्ती वा मौण वा होइ वचिगुत्ती । 
-निं० सा० ६६ 
कायगुप्ति---'काय किरियाणियत्ती काउस्सग्गो सरीरगे- 
गुत्ती | >+>नि० सा० ७५८ 
समिति--'निज परम तत्त्व तिरत सहज परमबोधादि परम 
धर्माणा सहति समिति ।॥ --नि सा.ता.व, ६१ 


स्व स्वरूपे सम्पगिता गत; परिणत. समिति; । 
“7 प्र० सा० ता० बु० २४० 
अनत ज्ञानादि स्वभावे निजात्मनि सप्त सम्यक 
समस्तरागा[दिविभावपरित्यागेन तलल्‍्लोनतज्चितन तन्मय- 
त्वेत अयन गमन परिणमन समिति । --प्र. स. टी, ३४५ 
धर्म-- भाउ विसुद्धण्‌ अप्पणउ धम्मुभणविण लेहु । 
“१० प्र० मू० २/६८ 
“मिथ्यात्व रागादि ससरणरूपेण भावससारेप्राणित- 
मुद्धुत्य निविका रशुद्धचतन्‍्य घरतीति धम. ।! 
--+#० सा० ता० ब्‌० ७(६१६ 
सद्दृष्टिज्ञानवुत्तानि घमंम । --रत्न० ३ 
'चारित्त खलु धम्मो घम्मी जो सो समोत्ति णिहिट्ठो । 
मोहकधाह विद्ोणी। परिणामों अप्पणों हि समो॥! 
“4० सा० ७ 
अनुप्रेक्ष--वम्म णिज्ज रणट्‌्ठमट्3-मज्जाणुगयस्‍्स सुदणण।- 
णस्से परिमलणमणुपेक्खणा न।म ।' ध. ६,४,१,५५ 
(शेष पृष्ठ २२ पर) 


मोक्षमार्ग में चिन्तनोय विकृतियाँ 


जिन शासन वे आध्यात्मिक पक्ष में 'सम्यग्दशेनचान- 
चारित्राणि मोक्षमार्ग. कहा है। पर, आज तोनों की 
व्याध्याश्रों म बदल व होता जैसा प्रतीत होने लगा है। 
कुछ लोग तो 'ताणिपुणजाण तिण्णि वि अप्पाण चेव 
णिच्छयदो' की दुहाई देकर चारित्रादि की उपैक्षा कर, 
मात्र एक सम्->ग्द्शन प्राप्! के प्रयत्त का उपदेश देने लगें 
है । उनका तक॑ है --- एकहि साघधे सब सं । फिर इस 
मार्ग मे उन्हें सहुलियत यह भी दिखों है कि ज्ञात और 
चारित्र की तो अन्य लोगो को पहिचान हा जाती है और 
सम्यस्दर्शन की पहिचात होने! केवलीज्ञानगम्य है। पलत, 
चाहे जिसे भी सम्पश्दृष्टि होने का मार्टीफिकेट देवा सरल 
है। इसझ वह भी खुश हर स्वयं भी चास्जिधारण से 
बचना सहज । क्पोकि उदः द्ष्टि में चारसित्रधारण करना 
कष्ट साध्य है-+ इस तो “तसग करना पडता है जो इनके 
संग्रह करने जैसे धेय से विपरीत है। चारित्र की उपेक्षा 
करने का तरीका सम ग्रशंत मात्र की आगे करने के 


सिवाय और हो भी ब्या सकता है ? 


पर, असलियत यह है कि सम्पग्दशंन प्रयत्नसाध्य मात्र 
नही है वह तो ज।भ्यतर में दर्शतमोहनीध कर्म के उपशम, 
क्षय, क्षयोपश पा को और श्रद्धानहप आचरण, परिणामों 
वी सरलता आंद की उपस्थिति में स्वय होता है। ऐसा 
कदाचित्‌ भी नहीं है कि जीव बाह्य पदार्थों के प्रति तीन 
रागादि और परिग्रह इकट्ठा करने से विराम न ले और 
चर्चा मात्र मे सम्य्भ्दशंन हो जाय । मात्र सम्थर्दर्शन को 
चर्चा ने तो च॒ रिंत्र क। सफाय। ही कर दिया। जब कि 
मोध्मार्ग मे चारित्र भी जरूरी है और लोक हित मे भी। 
कहा भो है--वारक्त खलु धम्मा। 


कति |य लोगा ने तो दोचो रलत्य के रूपो में बद- 
लाव जैसा हो कर दया हूं । कही आत्मानुभूति (जो स्वय 
में श्रयीरूप है) को मात्र अकेले सम्यम्दशन का लक्षण 


घोषित कर दिया है। तो कही ज्ञान के मूलख्रोत आगम 
के मूल शब्द-रूपो को एकांगी कर या आरम की मनमानी 
व्याख्याएं कर उन्हें उिक़ुत किया जा रहा है और कहीं 
चारित्र को अपनी स्वच्छःद सुख-सु वधानसार आडम्बर 
जुटाने, आगम-विरुद्ध स्थानों को स्थायी भाबास बनाने 
आदि तक मोड दिया जा रहा है। 


अभी किसी ने हमसे 'साहू शब्द का अथं पूछा है। 
उनका कहना है कि किसी ने 'समयसार को सोलहबी 
गाथा मे गृह त प्राकृत के 'साहू शब्द का अर्थ सज्जन या 
सत्पुरुष के रूप में प्रचारित किया है। वे लिखते हैं कि 
आप स्पष्ट करे कि दि० प्राकृत आगमों में साहू शब्द २८ 
मल गुणधारी मुनियो के लिए प्रयुक्त है या स्वमाधारण 
सज्जन पुरुष के लिए प्रयुक्त है ? खेर, इसका स्पष्टीकरण 
तो हम किसी स्वतत्र अन्य लेख मे करेगे कि दि० आगम 
में प्राकृत भाषा का साहू शब्द 'मुनि' के लिए ही प्रयुक्त 
है। थदि कदाचित्‌ सस्कृत-छाया साधु” के सस्क्ृत अर्थ 
(सज्जन) वत्‌ साहू का भो सज्जन अर्थ ।लया जायमगा 
तब तो खमोकार मत्र में गृरात लाहू से लॉकसान्य सभी 
सज्जन (अपेक्षा दृष्टि से) परमेष्ठी श्रेणी भ भा जाएँगे और 
सभो को नमस्कार होगा । आदि । 


श्रावक के देतिक धर्माचार एवं अधिकारों को लेकर 
भी अनेको विवाद उठते रहूँ है। अभी हो भगवान बाहु- 
बली के महामस्तका भिषेक के अधिकारों व्या घत्व की चर्चा 
को लेकर हमे जयपुर से लेख भोर पत्र मिले है। लेख 
'वीरवाणी' एवं समन्वयवाणी में छप चुका है। पत्न मे 
हमे लिखा है--इस लेख को कोई निर्भोक सम्पादक ही 
अपने पत्र में स्थान देगा क्योंकि समाज का नेतृत्व इसको 
पसन्द नहीं वःरेगा । 


इसत क्या हम ऐसा समझे कि यद्यपि सब लोग नही, 
ता कुछ ता ऐंस जिन्तक हू ही जो नेतृत्व मे पुरा भरोसा 


मोक्षमाग में चिन्यनीय विकृतियाँ ३१ 


नही रखते ? पर प्रासंगिक प्रस्ताव मे अभिषेक के लिए 
अण्डा, मांस, शराब के सेवन न करने और इनसे आजी- 
विका न कमाने बी शर्त थी और यह जेनाचार की नीव 
है-- इसे नेता भी च हते होगे । वहा तो कुछ नेता और 
स्वय श्री जगदगुरु (?) कर्मंग्रोगी स्वस्ति श्री चारकीति 
भट्टा रक स्वामी भी मौजूद थे और लेखक के अनुसार 
वहां किसी ने विरोध भी वहीं किया । ऐसे में लेखक के 
मन मे नेतृत्व के प्रति सन्देह की रेखा क्यो ? हम तो अब 
तक लेखक को भी नेतृत्व की श्रेणी मे आँऊते रहे है। 
फिर लेखक की उक्त घर्ते तो जन्मन: दिगम्बर मात्र होने 
जैसी शर्ते से कही अधिक दृढ़ है और सर्वथा घम्रनुकल 
भी। खैर, थागे आगे देखिए होता है क्या । 


ऐसे ही उस दिन एक भज्जन पूछने लगे --/आज कल 
श्रेष्ठ ओर भ्रष्ट दोनों पकार के त्याग्रियो की चर्चा 
सामाजिक पत्रो में पढने को मिलतो है तो आप हमें 
बताइये कि चित किन्ही शभ्रप्ट त्व।गियों को आहार देवा 
चाहिए या नहीं ? हमने कह' भ्रष्ट तो साधारण श्रावको 
में भी है और त्यागियों मे न है--जाप त्यवाणियां को ही 
दोष क्यो देते है ” हम तो पद के अनुकूल क्रिया न पालने 
वालो को अ्रष्ट ही मानते है, फिर चाहे वे साधारण 
नियमधारों श्रावक्र हों या पृण त्यागी । पर, जहाँ तक 
आहार देने और न देने दी बात है, हम तो “आहारमात्र 
प्रदानेतु का परीक्षा' के .नुयायी है और सभो को आटार 
देने के पक्ष में है। याद पात्र योग्य है तो दाता का 
कल्याण है अर पात्र अयोग्प है तब को दाता का कल्याण 
इसलिए है कि वह परिग्रह के भार से तो हल्का हो ही जाता 
है-- उसका द्रव्य तो किसी के काम आ ही जाता है। 
स्मरण रहे कि हमारे कमाए द्रव्य में हमारे अनजाने मे 
ऐसा भी द्रव्य आ जाता है, जो नन्‍्यायोचित श्रणा में 
सम्मिलित न हों- ऐस। द्रव्य सहज में इसी बहाने निकल 
जाता हो । लॉग भी ऐसा ही मानते है कि न्याय की 
कमाई सत्‌णत्र को जाती है और अन्याय की असत्कार्ये 
में। दाता दोनों भाति हः पापमुक्त होता है। इसलिए 
ध्आाहार देना चाहिए | हाँ, विधि विचारणीय हो सकती 


हैँ! 


हम कई बार सोचते रहें है कि हमने अपने बुजुर्गों 
ओर धमं प्रेमियों वी कृप! से चारि4 चक्रवर्ती आचार्य 
श्री शान्तिसागर सुनिराज और उत्कृष्ट श्रावक क्षूल्लक्क 
पूज्य न्यायाचार्य पं० गणेशप्रसाद वर्णीके दर्शनो का सौभाग्य 
प्राप्त किया । पर, आज़ के हम बुजुर्गों की करनी से 
बक्‍्या उमारी सन्तान को उक्त आदर्श त्यागियों के स्थान 
पर ऐसे ही त्यागियों के दर्शा मिलेगे जिनके धम-विरुद् 
अपवादों के चर्चो प्रायः जब कभी समाचार पत्रों मे भी 
प्रकांशत होते रहते हैं ओर जिन भ्रपवादों को छपाने के 
लिए हम कथित उपग्मूहन अग (?) पालन कर अपनी 
सन्‍्तान को उपस्थिति मे--उत त्यागियों को भक्ति, सेवा 
में उनके पीछे दो लगाते रहते है। वया हमने कभी 
सोचा है कि--हमारी भावी पोढ़ो के लिए क्या हम ऐसे 
व्याग्यों के ही आदर्श छोड जाएंगे ? कही ऐसा न हो कि 
हमारी करनी से हमारे त्यागियो-- गुरुओ का रूप ही 
बदल जाए और सतात कहे कि हमारे गुछ ट्री का सच्चा रूप 
गही होता है और इस रूप को ही हमारे पुर्बंन अपनाते 
रहे है-- परिग्रहं।, सग्रहो और आडम्बरो । ऐस मे हम 
स्वय ही सच्चे गुरु के स्वरूप के लोप का प।प अपने सिर 
लेंगे और धर्म मार्ग का ह्वास होगा सो अलग से । 


ऐसे ही पहिले जब 'अकिचित्कर पुस्तक निकली थी 
(जो आज भी विद्वानों मे |ववादस्थ है) तब हमने सकेत 
दिया था कि - विद्वदगम्य गूढ चर्ना का जन-माधारण में 
प्रचारित करने से तो जनसाधारण गिध्यात्व 4। अकिचित्‌- 
कर मानकर पद्मावतो शादि देवियों को पृजन लगेगा। 
बह बात अब साकार फलित हं।न लगी है. वीतराग मार्ग 
का अवलम्बन लेने वाले साधु तक अब राग्वधिना प्रव॒त्त 
के प्रचार मे लग गये हैं। अभी हमे मणघर।चार्य पदवी- 
घर श्री कुन्दसागर जा राण्यि “६६ पेजी पुस्तक नव- 
रात्रि पूजाविधान! (प्मा+ती शुक्रवार ब्नत उद्यापन) 
मिली है। इसमें अष्टद्रव्थों से पद्मावती-पुजा का धान 
है और पद्मावती के सहल्ननाम गिनाकर उन्हें पृथक्‌-पृथक 
अध्ये है। पुस्तक छन्दो में है। जैसे जंनेतर नव-रात्रि के 
दिनो में अन्य देवियो को पूजते है, वसे जेनी उन दिनो 
पद्मावती को पूजंगे और बीतरागी को महिमा का ह्वास 


३२, बर्च ४६, कि० २ 


होगा | जैती बिचारें कि यह शब कया हो रहा है और 
कौन-सा वर्ग ऐसे मार्ग प्रशस्त कर रहा है? हमे तो 
आश्चर्य है कि मगवान-भक्त कही जाने वाली पन्चावती 
कैसे भगवान के समक्ष बैठकर अपनी पूजा करा भगवान 
का तिरस्कार करवा रही है। क्‍या वह भक्तों को स्वप्न 
में ऐसी ताड़ना नहीं दे सकती कि तुम मेरी पूजा कर 
मेरे समक्ष भगवान की ऐसी अवड्रेलना + रोगे तो नुम्हारा 
भला न होगा--तुम वीतरागी मार्ग से च्युत हो जाओगे। 


यह तो हमने चन्द विक्ृतियों की शक्षनक मात्र दी है, 
ऐसी ज्ञात-अज्ञात ढेर सारी विक्ृृतियों का पुलन्दा भी 
सहज ही बाँधा जा सकता है जिसमें सुधार करने की 
(प० २६ 
परीषहजय-- क्षुघादि वेदतानां तीब्रोदये४वि**“समतारूप 
परमसामायिकेन" सिजपरमात्मात्मा भावतां 
संजात निबिकार नित्यानन्दलक्षणसुखामृत 
संवित्तेरचलन स॒ परीषह जय (' 

--प्र० सं० टी० ३५ 
चारिव्र-- स्वरूपे चरण चारित्रम्‌। स्वसम्रयप्रवत्ति- 
रित्यथ्थ: --प्र० सा० व० ७ 

तप--इच्छानिरोधस्तप' ।' -त सु० 
मन की रागादिक से निव॒त्ति होना मनोगुप्नि है । 
झंठ आदि से निवृत्ति घा मौत वचनगुष्ति है। काय की 
क्रिया से निवत्ति--कायोप्सगे कायगुप्ति है। निज पर- 
मात्मतत्व में लोन सहज परम ज्ञानादि परमध्रमोँ का समूह 
समिति है। स्व-स्वरूप में ठीक प्रकार से गत - प्राप्त 
समित कहलाता है। अनत ज्ञानादि स्व्रभावी निज आत्मा 
में, रागादि विभावों के तव्यागपूर्वक, लोन होना, तनन्‍्मय 
होता परिर्णात होना समिति है। अपना शुद्ध आत्म-भाव 
धरम है उसमे रहो । जो प्राणी को सिध्यासत्र रागादिख्प 
संसार से उठाकर निविकरार शुद्ध चैतन्य में घरे वह धर्म 
है, रत्नत्रय धर्म है। चारित्र निश्च7 से धर्म है समता को 
घ॒र्मं कहा है। मोह-क्षोम से रहित निज अःत्मा ही समय 
है--आत्मा है, समताभाव है, धर्म है । +म॑ को निजंरा के 
लिए अस्थि-मज्जागत अर्थात्‌ पूर्णछव से हृदयगम हुए श्रुत- 
ज्ञान के परिशीलन करने का नाम अनुप्रेक्षण है - शरीर 
भोगादि की अस्थिरता आदि का चितन अनुप्रेक्षा है। 
क्षुधादि वेदनाजो के तीव्रोबय होने पर भी--समतारूप 
परमसामायथिक से"*'' निज परम प्ात्म की भावना से 


झनेक्ाम्त 


जरूरत है। पर, हमारा लम्बा अनभव है कि--अज्ञ 
अपनी भेड़ चाल न छोड सकेंगे और दोनों हाथो लडड 
लेने के धनी कुछ ज्ागक अपनी गंगा-जथ्ुनी (दुरगी) 
प्रकृतिवश युध्रार को ओर त बढ सरेगे-पंसे के धुटी 
कुछ ज्ञानी भी शायद इसी श्रेणी मे रहें। सम्भव है 
हमारी स्पष्टवादिता को प'रेधि मे आने वाले दाढ़ी में 
तिनका!” जैसे लोगो को हमारी कथनी आतकवादों भाषा 
भी लगे या वे हमे अपमानित भी करे। पर, फिर भी 
हम लिखने को मजबूर हैं। यत. हमारे पामने लिखा है-- 
न्य'य्यात्‌ पथ, प्रव्नवलन्ति पद न धीरा: ओर उससे 


हमारा ध्यान क्षण भर भी नहीं हटता । 
--सम्पादक 


घत्पवाद 


का 7 षाश) 


उत्पन्न तित्यनन्द मयसूखामृत से बलायमसात न होना परीषह 
जग्न है। स्वरूप में शाच्रण ज्ारित्र है अर्थात्‌ अर्थात्‌ 
स्वात्मप्रवृत्ति चारित्र है। इच्छा का निरोच तप है। 

उक्त सभी उद्धग्णों मे (जों सबर-निर्जेरा के साधन- 
भूत हैं) परिग्रह की निवत्ति और स्व-प्रवत्ति ही मुख्यतः 
फरिलक्षित होती है और उक्त व्यवस्थाओं में प्रयत्तनशोील 
किन्‍्ही व्यक्तियों को) 7दाचित्‌ हम झिन्‍्ही अपेक्षाओं से 
देशजिन या जैन कह सकते टै। पर, आज तो जैनाचार 
से सर्वथा अछता व्यक्ति भी किसी समृदाश विशेष में उत्पन्त 
होने मात्र से ही अपने को जेन घोषित करने का दम्स 
बनाए बठा है और विडम्ब्ना यज्ञ कि इस प्रकार जैन 
को मम्प्रदाः बनाऊर भी कुछ लोग इसे बड़े गये से धर्म 
का नाम दे रहे है--कह है है 'जैत सम्प्रदाय नहीं, अपितु 
घ॒र्म है। और वे स्वय भी जेनी है। जब कि इस धरम के 
तिथमों के पालन से उन्हें कोई सरोकार नहीं! यह तो 
ऐसा ही स्वर-बचन बाधित वचन है जैसे कोई पुरुष बरांझ 
स्‍त्री वा सक्षण करते हुए कहें वि+- 'मिसक सतान ते ही 
उसे बाझ कहते हैं जंस-- 'मेरी माँ ।--- भला! बांझ है तो 
माँ कमे और वह उसफा पुत्र कैसे ? इपी प्रकार यदि बह 
सम्प्रदायी है तो जैन कैसे ? | 

हमारा कहता तो यही है कि पदि किसी को सच्चा 
जेन बनना है तो प्ले वह भाव और द्रव्य दोनों प्रकार 
के परिग्रहों मे सकोच करे । इनमें सकोच होते ही उसमे 
अहिसादि सब ब्रतो का सचार होगा--क्योकि सभी पापों 


की ऐड परिग्रह है और “जैन-सस्कृति' का मूल अर्पार- 
ग्रह है । 


कु, 
[.] 


संचधयित-ज्ञानकण 


जिन कार्यों के करने परे आकुलता हो उन्हें कदापि त करो । चाहे वह अशुभ हों, चाहे शुभ हों , 

परिग्रह लेने में दुःख, देने में बु:ख, भोगने में दुःख, रक्षा में दुःख, धरने में दुःख, सड़ने में दुःख । घिक है 
डस दुखमय परिग्रह को । 

स्व-परिणामों द्वारा अजित ससार को पर का बताना महान्‌ अन्याय है । 


विहव की अशाच्ति देख अशान्त न होना, यहाँ अशान्ति ही होती है। नमक सर्वाज़-क्षारमय होता है। 
संतार की जितनो पर्याएँ हैं सब दुखमय हैं, इनमें सुख की कल्पना भ्रम है। 


जैसे विष करिके लिप्त जो वाण ताकरि बेघे जो पुरुष तिनिका इलाज नहीं, मारयां ही जाय है। वैसे 
भिथ्यात्वशल्मकरि बेध्या पुरुष हूं तोब्न वेदना करि निगोद में हथा नरक, तियँच में अनंतानभ्त काल दुःख 
अनुभवे है । 
जो लिगी बहुत मानकषायकरि गर्ववान भया निरन्तर कलह कर है, वाद कर है, धृत-क्रीड़ा करे है, सो 
नरक कं प्राप्त होय है । 
जिसके हृदय में पर द्रव्य के विषय में अगुमात्र भी राय विद्यमान है वह ११ अंग ओर € पर्वों का जानकार 
होकर भी अपने आत्मा को नहों जानता वह तीब् मिथ्यात्वी है । 
संकलन : 
श्रो शान्तिलाल जन कागज़ो के सोजम्य से 





आजीवन सदस्यता शुल्क ; ०१.०० २० 
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लेक्षक के विचारों से सहमत हो । पत्र में विशापन एवं समाचार प्रायः नहीं लिए जाते । 





कागज पाप्ति :--ओोमतो अंप्री बेबी जन, धर्मपत्नो श्री शान्तोलाल जेन कागजो के सौजन्य से, नई बिल्‍ली-२ 
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बीर-सेवा-सन्दिर के उपयोगी प्रकाथन 


ब्रेनभ्रग्य-प्रदास्ति संप्रह, माग १: संस्कृत भौर प्राकृत के १७१ भ्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मंगलाचरण 
सहित भपूव संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों ग्रोर एं० परमानन्द छास्त्री की दतिहास-विषयक साहित्य- 
बरिचयात्मक प्रस्तावना से प्रलंकृत, सजिल्द । पर जा न 


ब्नप्रत्थ-प्रदास्ति संग्रह, माग २: भ्रपश्र व के १२२ भ्प्रकाहित भ्रन्थों को प्रधस्तियों का महत्त्वपूर्ण सं प्रह। पच्रपन 
न्थकारों के ऐतिहासिक पग्रंथ-परिचय भ्रोर परिशिष्टों सहित । सं. पं. परमानन्द शास्त्री । सजिल्‍्द ॥ १५-०० 
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सेन साहित्य शोर हतिहास पर विशद प्रकाश : पृष्ठ सरया ७४, सजिल्द । ३००० 
जन लक्षणावली (तोन भागों में) : स० पं० बालच/द पिद्धाश्त शास्त्री प्रत्येक भाग ४०-०० 
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वीर सेवा मंदिर, 24 दरियागंज, नई दिल्‍ली-40002 
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(/। 


क्या कहां है ? 


जिनवाणी स्तुती / । 

प्रस्तुत अंक क्‍यों 2/ 2 

सामाजिक प्रदूषण का जिम्मेदार कौन 2 / 3 
नितांत असत्य / ३ 

हमारी कार्यप्रणाली / 4 

विराधाभासी वक्‍तव्य / 4 

मेरा समयसार - पं« बलभद्र जेन / 5 


५७ हमारा मन्तवत्य / 5 


आचार्य श्री विद्यानन्द जी का अभिमत / 6 
आगम बदलाव स॑ हानि / 6 
स्व प्रशंसा / 7 
श्री बाबुलाल जन वक्ता / ४ 
अधिकार की सीमा / 8 
डॉ. नेमिचन्द जेन इन्दौर / ० 
बाबू नेमिचन्द जेन नयी दिल्‍ली वार्ता प्रसग / ० 
डॉ. नन्दलाल व डॉ० प्रेम सुमन / ॥0 
नग्न दिगम्बर रूप को महत्ता / |? 
अथ समयसार शुद्धि प्रकरण , 5 
आः विद्यानन्द जो की चतावनी -एक प्रतिक्रिया / ।5 
साह अशांक क॒मार जन को पत्र )5 4-०३ / ।8 
कन्दकन्द भारती की पत्र / ० 
साहू अशोक कुमार जेन से मार्गदर्शन / 20 
साह रमेशचन्द्र जेन को पत्र | 7-3-93 / 22 
डॉ. गोकुलचन्द जैन वाराणसी-विचार / 23 
डॉ. हीरालाल जैन व डॉ० अपाध्ये - अभिमत / 23-24 
पं- फल चन्द शास्त्री के विचार / 24 
कन्दकन्द भारती के पत्रों के उत्तर / 25-29 
पृज्य त्यागीगण एवं विद्वानों की सम्मतियां / 29-34 
उपसंहार / ३4-35 
परम्परित मूल आगम रक्षा प्रसंग / 36-52 
कन्दक॒न्द शब्दकोश / कवर ३ 


परमागमस्य बीज निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनयविलसितानां विरोधमथनं नमाम्यनेकान्तम्‌ ।। 















वीर-निर्वाण संवत्‌ २५१९, वि० सें० २०५० 
पारम्परित मूल आगम रक्षा विशेषांक 


जिनवाणी स्तुति 


देवि श्री श्रुतदेवते भगवती त्वत्पाद पंकेरुह- 

द्वन्दे यामि शिलीमुखत्वमपरं भकक्‍त्या मया प्रार्थ्यते । 
मातश्चेतसि तिष्ठ में जिनमुखोदभते सदा त्राहि माम्‌ , 
हग्दानेन मयि प्रसीद भवतीं संपूजयामो5धुना ॥। 


अक्टूबर-93 
मार्च-94 





वर्ष 47 कि० |] 


अर्थ - हे देवि, हेश्रुतदेवते, हे भगवती, तेरे चरण कमलों में भोरे की 
तरह मुझे स्नेह है । हे माता, मेरी प्रार्थना है कि - तुम सदा मेरे चित्त में बनी 
रहो । हे जिनमुख से उत्पन्न जिनवाणी, तुम सदा मेरी रक्षा करो और मेरी 
ओर देखकर मुझ पर प्रसन्‍न होओ । में अब आपकी पूजा करता हूँ । 


शारदा स्तवन 


वीर हिमाचल तें निकसी, गुरु गोतम के मुख-कुंड ढरी है । 
मोह महाचल भेद चली, जगकी जड़॒तातप दूर करी है ॥ 

ज्ञान पयोनिधि माहि रली, बहुभंग-तरंगनिसों उछरी है । 

ता शुचि शारद गंगनदी प्रति, मैं अंजुलिकर शीस धरी है ॥। 

या जग मंदिर में अनिवार अज्ञान अंधेर छयो अति भारी । 

श्री जिनकी धुनिदीप-शिखासम, जो नहिं होत प्रकाशन हारी ॥ 
तो किस भांति पदारथ पांति कहां रहते लहते अविचारी । 

या विधि संत कहें, धनि हैं, धनि हैं जिन बैन बडे उपकारी ॥ 
जा वाणी के ज्ञान से सूसे लोकालोक । 

सो जिनवाणी मस्तक चढौ सदा देत हूं धोक ॥ 


प्रस्तुत अंक क्‍यों ? 


पाठकों की यह जिज्ञासा होना स्वाभाविक है कि “अनेकान्त' का प्रस्तुत अंक 
“परम्परित मूल आगम रक्षा' विशेषांक क्‍यों ? 


कुन्दकुन्द भारती नई दिल्‍ली जैसी सामाजिक संस्था से प्रथमबार प्रकाशित 
““प्राकृत विद्या'' पत्रिका के जुलाई-दिसम्बर 9३3 क॑ अंक में पत्र के संपादक श्री 
बलभद्र जैन ने अपने संपादकीय लेख “सामाजिक प्रदूषण ' शीर्षक के अर्न्तगत वीर 
सेवा मंदिर पर अनर्गल, मिथ्या एवं भ्रामक आरोपो की बोछार करके उसे प्रदूषण 
की लपेट में लेने का असफल प्रयास किया हे ओर सस्ती प्रशंसा लूटने क॑ लिए 
'प्राकृत विद्या ' पत्रिका के प्रचार-प्रसार का एक नमूना प्रस्तुत किया है । 


स्मरण रहे कि संपादक महोदय के मतानुसार मुद्रित 'कुन्दकन्द' भाषा अत्यंत 
भ्रष्ट एवं अशुद्ध है । इसलिए उन्होंने पूर्व आचार्यो की उपेक्षा करके मूल आगम 
भाषा को व्याकरण द्वारा शुद्धिकरण क॑ नाम पर सन्‌ 978 से प्रदूषण फैलाने का 
दुस्साहसपूर्ण कार्य किया है | उनका उक्त अंक भी प्रदूषण फैलाने का एक ओर 
नमृना हे । 


वीर सेवा मंदिर मूल आगमों की सुरक्षा के लिए कृत-संकल्प है । इसलिए 
हमने उक्त आत्मघाती प्रदूषण को साफ करने का भरसक प्रयत्न किया किन्तु उन्हें 
यह स्वच्छता रास नहीं आई । उन्होंने अहंकार बश क्रोध क॑ वशीभूत होकर 
डराकर, धमकाकर व उत्तेजित होकर अपमानित करने वाली भाषा क॑ शस्त्र द्वारा 
वीर सेवा मंदिर की आवाज को दबाने के प्रयत्त किए और कराए और अब उक्त 
संपादकीय लेख द्वारा पूर्वाग्रह से ग्रसित होकर मिथ्या आरोपों की झड़ी लगा दी । 
उनकी मुख्य शिकायत यह भी रही है कि हम उनकं पत्रों के उत्तर नहीं देते यद्यपि 
उनके सभी पत्रों क॑ उत्तर दिए गए हैं । 


अत: वीर सेवा मंदिर ने प्रस्तुत विशेषांक में अब तक घटित वस्तुस्थिति 
सप्रमाण प्रकाशित करने का निर्णय लिया ताकि समाज भ्रम में न पड़े और 
असलियत जानकर आगम रक्षा में सतर्क हो सके । 


---भारत भूषण जेन, एडवोकेट 
प्रकाशक 
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सामाजिक प्रदूषण का जिम्मेदार कोन ? 


“'प्राकृतविद्या'” के जुलाई-दिसम्बर 93 के अंक में “सामाजिक 
प्रदूषण '” के अन्तर्गत पण्डित बलभद्र जैन का वीर सेवा मन्दिर के 
पदाधिकारियों, सदस्यों तथा अनेकान्त के संपादक के विरुद्ध दुगाग्रह 
युक्त संपादकीय पढ़कर बहुत विस्मय हुआ । उनका सम्पूर्ण लेख 
न केवल मिथ्या आरोपों, असत्य बचनों से भरा है, अपितु नितान्‍्त 
भ्रामक तथा विरोधाभासी भी है । आश्चर्य तो इस बात का है कि 
विद्वान्‌ लोग भी मिथ्या और असत्य आरोपों का सहारा लेने लगे और 
झूठ का अम्बार लगा कर खरगोश के सींग सिद्ध करने की प्रवीणता 
दिखाने लगे । 


नितान्त असत्य 


पण्डित बलभद्र जैन का यह कहना एकदम निराधार है कि वे कभी 
वीर सेवा मन्दिर की कार्यकारिणी के सदस्य एवं “अनेकान्त”” के 
सम्पादक रहे हैं । संस्था के रिकार्ड के अनुसार वे यहां किसी पद पर 
नहीं रहे बल्कि महासचिव श्री महेन्द्रसेन जैनी के कार्य-काल में 
पण्डित बलभद्र जी के वीर सेवा मन्दिर में निःशुल्क आवास प्रदान 
करने के अनुरोध को समाज रत्न साहू शान्तिप्रसाद जैन की अध्यक्षता 
में दिनांक 4-2-74 एवं समाज श्रेष्ठि श्री ेब्यामलाल जैन ठेकेदार की 
अध्यक्षता में दिनांक 30-5-74 को हुई कार्यकारिणी की बैठकों में इस 
कारण अस्वीकृत कर दिया गया क्‍योंकि उन्हें भारतीय ज्ञानपीठ तथा 
मुनि-संघ कमेटी से वेतन के रूप में पर्याप्त धन मिलता था । 


यह तो हम नहीं समझ पा रहे हैं कि असत्य कथन से पण्डित 
बलभद्र जी को किस लक्ष्य की प्राप्ति हो रही है । इसके दो ही कारण 


उ 


हो सकते हैं, पहला तो यह कि असत्य कथन को बार बार दोहराने से 
उन्हें वह सत्य प्रतीत होने लगा हो या फिर यह कि उनकी पत्रकारिता 
को कला का एक पहलू हो कि इसे पढ़कर समाज के कछ लोग तो 
उनके असत्य को सत्य मान ही लेंगे । हर व्यक्ति तो वीर सेवा मन्दिर 
से स्पष्टीकरण नहीं मांगेगा । 


हमारी कार्यप्रणाली 


किसी व्यक्ति विशेष के चरित्र हनन में हम विश्वास नहीं रखते, 
कितु मिथ्या एवं भ्रामक धारणाओं का निराकरण करना हमारा कर्तव्य 
है । वीर सेवा मन्दिर एक प्राचीन संस्था है । इसका अपना गौरवपूर्ण 
इतिहास है । इसक अपने विशेष उद्देश्य और कार्यक्रम हैं । यह संस्था 
आगम की रक्षार्थ सदेव तत्पर रही है और आगे भी रहेगी । इस संस्था 
को अपनी कार्यप्रणाली क लिए पण्डित बलभद्र जी क अवाछित 
परामर्श अथवा प्रमाण पत्र की आवश्यकता कदापि नहीं है | 


विरोधाभासी वक्तव्य 


प्राकृतविद्या के पृष्ठ # पर पण्डित बलभद्र जी ने लिखा है कि 
हमने एक भी शब्द अपनी मर्ज़ी से घटाया बढ़ाया नहीं है ओर मूड॒बिद्री 
की ताडपत्री को हमने आदर्श प्रति माना है । पृष्ठ 4 पर वे लिखते हैं 
कि कई शब्द छूट गये “अत: व्याकरण और छन्द शास्त्र की दृष्टि से 
उन्हें शुद्ध किया! । 


इनका यह कथन कितना विरोधाभासी हे कि एक ओर तो कहते 
हैं कि “घटाया बढ़ाया नहीं और दूसरी तरफ कहते हैं कि व्याकरण 
ओर छन्‍्दशास्त्र की दृष्टि से शुद्ध किया!” । वीर सेवा मन्दिर ने अपने 
3 मार्च 993 क पत्र में पण्डित बलभद्र जी की मांग से सहमत होते 


थे 


हुए स्पष्ट लिखा था कि आप मूढब्रिद्री की ताडपत्री की छाया प्रति 
भिजवा दें । यदि सन्दर्भित समयसार उसी ताड॒पत्री के अनुरूप है तो 
वीर सेवा मन्दिर अपनी सभी आपत्तियां सखेद वापस ले लेगा, किन्तु 
आज तक ताडपत्री की प्रतिलिपि नहीं भेजी गयी | वास्तविकता तो यह 
है कि उनका यह समयसार ग्रन्थ किसी भी अन्य उपलब्ध समयसार 
की प्रामाणिक प्रतिलिपि नहीं है क्योंकि संपादक समयसार महोदय ने 
स्पष्ट लिखा है कि व्याकरण के आधार पर गाथाओं को संशोधित कर 
शब्दों में परिवर्तन किया गया है । 


मेरा समयसार - पण्डित बलभद्र जेन 


पण्डित बलभद्र जी सन्दर्भित ग्रन्थ को “मेरा समयसार '' कहते हैं, 
जिसका उल्लेख उन्होंने अपने संपादकीय में कई जगह किया है । 
वास्तव में उन्होंने आचार्य कुन्दकुन्द के समयसार को अपना समयसार 
बना दिया है । सम्भवत: कालान्तर में यह समयसार उनक द्वारा रचित 
ही जाना जाने लगेगा । लोकेषणा और वित्तेषणा लोगों से क्‍या कुछ 
नहीं करा देती ? वे लिखते हैं कि '“' आशचर्य की बात है कि उन्‍होंने मेरा 
नाम नहीं दिया'” | वास्तविकता यह है कि यह एक शास्त्रीय विषय था 
जिसका समाधान भी शास्त्रज्ञ ही करते, किन्तु बलभद्र जी इसे अपने 
ऊपर एक प्रहार समझ रहे हैं, यह दुर्भाग्य ही है । हमें उनका नाम देने 
में कोई डर नहीं है । 


हमारा मन्तव्य 


शास्त्रीय चिन्तन और मनन के लिए पण्डित पद्मचन्द शास्त्री का 
लेख ''परम्परित मूल आगम रक्षा प्रसंग” के अन्तर्गत इसी अंक में पृष्ठ 
36 पर दिया जा रहा है । वीर सेवा मन्दिर का मन्तव्य इस प्रकार है : 


एक ही ग्रन्थ में एक शब्द को विभिन्‍न स्थानों पर विभिन्‍न रूपों में दिया 
गया है । वे सभी ठीक हैं | उनका वही रूप रहना चाहिए । व्याकरण 
की दृष्टि से आगम के मूल शब्दों को सुधार के नाम पर बदलना, उसमें 
एकरूपता लाना न तो किसी के अधिकार की परिधि में है ओर न ही 
उसका कोई ओचित्य है । इससे आगम विरूप होते हें और उनकी 
प्राचोनता नष्ट होती हे । यदि पाठ भेद किया जाना आवश्यक प्रतीत हो 
तो उसे पादटिप्पण में दिया जाना चाहिए क्योंकि यही संपादन की 
अंतरराष्ट्रीय परम्परा है । यदि मूल आगम में किसी प्रकार से बदलाव 
की प्रथा प्रारम्भ हो गयी तो कालान्तर में उनका लोप हो जायेगा । 


आचार्य श्री विद्यानन्द जी का अभिमत 


आगम बदलाव की भर्त्सना के सम्बन्ध में स्वयं मुनि श्री विद्यानन्द 
जी के 964 में व्यक्त उदगार विशेष रूप से उल्लेखनीय हें : 


“' मनुष्य अल्पज्ञता तथा कषाय भाव के कारण अपन कलुषित एवं 
कल्पित निराधार भाव जब दूसरों क मस्तिष्क में उतारना चाहता है, जब 
मिथ्या अभिमान उसको विकृत साहित्य लिखने की प्रेरणा करता है तब 
उस दुराभिमान और दुराग्रह से लिखा गया ग्रन्थ या साहित्य उसकी 
चिरस्थायी अपकीर्ति का कारण तो बनता ही है, किन्तु उसके साथ 
जन-साधारण को भी कुछ समय के लिए भ्रम में डाल कर श्रद्धालु 
समाज में कलह ओर भ्रम का बीज बो देता है” । 


(दि० जैन साहित्य में विकारग्राक दो शब्द, पृष्ठ 7 से उद्धुत) 
आगम बदलाव से हानि 


पण्डित बलभद्र जी के कथनानुसार आचार्य विद्यानन्द जी महाराज 
ने उन्हें आदेश दिया था कि अभी तक अर्थ मूल प्राकृत गाथाओं का 


नहीं दिया बल्कि प्राकृत गाथाओं की संस्कृत छाया ही दी है और अर्थ 
संस्कृत छाया का किया है । इसलिए उन्होंने प्राकृत को महत्व देने पर 
जोर दिया । हमारी दृष्टि में आचार्य श्री का आशय प्राकृत के मूल शब्दों 
को व्याकरण के अनुसार एकरूपता प्रदान कर बदलना नहीं था । वेदों 
के समान ही मूल प्राचीन आगम प्राकृत ग्रन्थ व्याकरण के नियमों से 
बंधे नहीं हें । प्राकृत ग्रन्थों में विभिन्‍न भाषाओं ओर बोलियों के शब्द 
प्रयोग में लाये गये हैं, जो अपने आप में इतिहास है । मूल शब्दों में तो 
परिवर्तन किया ही नहीं जा सकता | इसक अतिरिक्त यह तथ्य भी 
महत्वपूर्ण है कि कुन्दकुन्द से पहले कोई प्राकृत का व्याकरण था ही 
नहीं । हैमचन्द आचार्य की व्याकरण के आधार पर मूल शब्दों में 
परिवर्तन करने से मूल आगम की प्राचीनता तो नष्ट होती ही है, साथ 
ही पण्डित बलभद्र जी क॑ इस कृत्य से आचार्य कुन्दकुन्द बारहवीं 
शताब्दी के प्रमाणित होते हैं । इस तरह आगम कं बदलाव करने से उस 
वर्ग विशेष की मान्यताओं को बल मिलता है जिससे दिगम्बर जैन 
आगम ईस्वी पूर्व न होकर बारहवीं शताब्दी का हो जाता है | वह वर्ग 
यही चाहता है । पण्डित बलभद्र जी ने अपने तर्क को सिद्ध करने के 
लिए अपने पत्र ]5-2-93 में छवेताम्बर विद्वान्‌ का हवाला दिया है । 
कहीं पण्डित बलभद्र जी इवेताम्बरों के प्रभाववश तो कार्य नहीं कर 
रहे हैं 2 


स्व- प्रशंसा 


पण्डित बलभद्र जी ने स्व-प्रशंसा और सार्वजनिक अभिनन्दन की 
चर्चा करते हुए लिखा है कि कानजी स्वामी पक्ष के विद्वानों ने उनके 
समयसार की प्रशंसा की और उन्हें आश्वासन दिया कि भविष्य में जब 
भी वे समयसार प्रकाशित करेंगें पण्डित बलभद्र जी के समयसार की 


नकल करेंगे । पण्डित बलभद्र जी का समयसार 978 में प्रकाशित 
हुआ । जयपुर से प्रकाशित समयसार 983 व ]986 के संस्करण वीर 
सेवा मन्दिर के ग्रन्थालय में मौजूद हैं जो उनके समयसार की नकल 
नहीं हे । इसलिए पण्डित जी का यह प्रचार नितान्त भ्रामक है । 
कानजी स्वामी ने तो आचार्य कुन्दकन्द का पूरा समयसार पाषाणों पर 
उत्कीर्ण कराकर सोनगढ के मन्दिर में लगाया हैं । उनके अनुयायी 
उसको गलत मान कर आपके ग्रन्थ की नकल करेंगे यह कितना 
हास्यास्पद लगता है । 


श्री बाबुलाल जेन वक्‍ता 

पण्डित बलभद्र जी ने लिखा है कि बाबूलाल जी ने 8 अप्रैल 
।9०3 को उन्हें फोन पर यह बताया कि वे प्राकृत नहीं जानते । इस 
सम्बन्ध में इतना ही निवेदन पर्याप्त है कि सन्‌ 988 में श्री मुसद्दीलाल 
जैन चेरिटेबल ट्॒स्ट द्वारा प्रकाशित समयसार पर उनकी प्रस्तावना देखी 
जा सकती है और वह समयसार पर धाराप्रवाह प्रवचन भी करते हें । 
स्पष्ट है कि पण्डित बलभद्र जी क॑ इस कथन में कोई सार नहीं है । 
अधिकार को सीमा 

श्री बाबूलाल जैन (वक्ता) यदि प्राकृत नहीं भी जानते हों तो क्या 
इस तथ्य से पं० बलभद्र जी को यह अधिकार प्राप्त हो जाता है कि वह 
आगम में मूल शब्दों को बदल दें | हम पुन: निवेदन कर दें कि वीर 
सेवा मन्दिर की दृष्टि में आगम क॑ सभी प्राचीन रूप सर्वशुद्ध हैं, कोई 
भी अशुद्ध नहीं है । उन्हें शुद्ध करने का हमें कोई अधिकार नहीं है । 
हम अपने विचार को पाठ टिप्पण में व्यक्त कर सकते हैं । दुर्भाग्य हे 
कि पण्डित बलभद्र जी की दृष्टि में, जेसा कि उन्होंने ''रयणसार '' की 


प्रस्तावना में लिखा है ““मुद्रित कुन्दकुन्द के साहित्य की वर्तमान भाषा 
अत्यन्त भ्रष्ट एवं अशुद्ध हे '”। आचार्य कुन्दकुन्द के साहित्य को 
अत्यन्त भ्रष्ट एवं अशुद्ध कहने का दुःसाहस केवल दिगशभ्रमित व्यक्ति 
ही कर सकता है । 


डॉ० नेमिचन्द जेन इन्दोर 


पं> बलभद्र जी ने डॉ० नेमिचन्द जेन इन्दोर पर भी आरोप लगाया 
है कि उन्होंने कोई उत्तर उन्हें नहीं दिया है । डॉ० नेमिचन्द जेन 
का 29-5-93 का पत्र हमारे पास है जिसमें उन्होंने प॑ं० पद्मचन्द्र 
शास्त्री क॑ प्रति लिखा है कि “आदरणीय पण्डित जी तक मेरा 
प्रणाम पहुंचाइए, उन्हें माध्यम बनाकर मुझ पर भी आक्रमण हुआ 
है । पण्डित जी क॑ लिए मन में आदर भाव है । वे मात्र लोह पुरुष 
नहीं हैं, स्टेनलेस फोलाद क॑ आदमी हैं, निष्कलंक, स्वाभिमानी'” । 
7-6-93 के पत्र में उन्होंने लिखा है कि लोग मेरे और उनके बीच 
दीवार खड़ी करने पर आमादा हैं, किन्तु ऐसा कभी नहीं हो पायेगा । 
मेरी शास्त्री जी क॑ प्रति श्रद्धा अविकल रहेगी । उसमें कभी कोई 
परिवर्तन नहीं होगा । मैं पं- पद्मचन्द जी की विशेषता, उनकी विद्वता 
और स्वाभिमान का कायल हूँ” । 


बाबू नेमिचन्द जेन, नयी दिल्ली - वार्ता प्रसंग 

बाबू नेमिचन्द जैन के हवाले से प॑ं० बलभद्र जी ने श्री पद्मचन्द जी 
शास्त्री पर आरोप लगाया है कि शास्त्री जी ने बाबू नेमिचन्द जी से कहा 
था “*पं० बलभद्र जी से मेरा समझौता करा दीजिए'' । वस्तुस्थिति इसके 
बिल्कूल विपरीत है । शास्त्री जी ने कभी भी उनसे ऐसा नहीं कहा । 
बाबू नेमिचन्द जी ने स्वयं बलभद्र जी के उक्त आरोप का खण्डन कई 
लोगों के सामने किया है । 


डॉ० नन्दलाल जेन व डॉ० प्रेम सुमन 


डॉ० नन्‍न्दलाल और डॉ* प्रेम सुमन पर आरोपों के प्रसंग में 
डॉ० प्रेम सुमन के पत्र दिनांक 3 अप्रैल 988 को यहां उद्धृत कर रहे 
हैं जिससे आपको उनके विचारों का पता लग जाये । 


डा० प्रेम सुमन का पत्र 


आदरणीय पं० जी, 29 , सुन्दर वास उदयपुर 3-4-88 
सादर प्रणाम 


आपके पत्र मिले एवं आपका लेख भी । ““आगम के मूलरूपों में 
फेर-बदल घातक हे'' नामक आपका लेख सार्थक एवं आगम की 
सुरक्षा के लिए कवच है । 


जिन्होंने प्राचीन आगमों व अन्य सहित्य का अध्ययन किया है, वे 
जानते हैं कि कोई भी प्राचीन प्राकृत ग्रन्थ/आगम, किसी व्याकरण के 
नियमों से बंधी भाषा मात्र को अनुगमन नहीं करता । उसर्मे तत्कालीन 
विभिन्‍न भाषाओं, बोलियों के प्रयोग सुरक्षित मिलते हैं । अत: ग्रन्थ की 
प्रमुख भाषा कोई एक प्राकृत हो सकती है, किन्तु अन्य प्राकृतों के 
प्रयोग उस ग्रन्थ क॑ दूषण नहीं होते । 


यह ठीक है कि ध्वनि परिवर्तन या भाषा विज्ञान कं सिद्धान्त के 
अनुसार प्राकृत के प्रयोगों में क्रमश : परिवर्तन की प्रवृति बढ़ी है । किन्तु 
कौन सी प्रव॒ति कब प्रारम्भ हुई उसकी कोई निश्चित कालरेखा खींचना 
विशेष अध्ययन से ही सम्मभव है । एक ही ग्रन्थ में कई प्रयोग प्राकृत 
बहुलता को दर्शाते हैं । अत: उनको बदलकर एक रूप कर देना सर्वथा 
ठीक नहीं है । 


जैनशोरनसेनी भाषा का प्रयोगों की दृष्टि से अध्ययन होना अभी 


बाकी हे । संस्कृत छाया से प्राकृत पढने वाले विद्वानों के द्वारा इस 
प्राकृत भाषा के साथ छेडछाड करना अनधिकार चेष्या कही जायेगी । 
उसे रोका जाना चाहिए । 


आचारांग की भाषा के निर्धारण के लिए विद्वान प्रयत्नशील हैं । वे 
प्राचीन शिलालेखों, पालिग्रन्थों, ध्वनि परिवर्तनों क॑ क्रमिक विकास, 
व्याख्या साहित्य में सुरक्षित रूपों, संघ की परम्परा और विषय के अर्थ 
की सुरक्षा आदि को ध्यान में रखकर कुछ निष्कर्ष निकालने के लिए 
प्रयत्नशील हैं । इस कार्य में वर्षों का श्रम अपेक्षित है । इतना ही श्रम 
जब बुद्धिपूर्वक कोई श्रमण-परम्परा का जानकार विद्वान्‌ जैनशौरसेनी 
आगमों की भाषा के क्षेत्र में करे तभी किसी शब्द के बदलने का सुझाव 
वह दे सकता हे, शब्द (मूल) को वह फिर भी नहीं बदल सकता । 
क्योंकि प्राचीन ग्रन्थों का एक-एक शब्द अपने समय का इतिहास 
स्तम्भ होता है । 

शब्द के साथ-साथ आमगमों के अर्थ की सुरक्षा भी आवश्यक है । 
श्रमण-परम्परा में अर्थ की प्रधानता रही हे, इसीलिए एक अर्थ को 
व्यक्त करने क॑ लिए कई शब्द/शब्दरूप प्रयोग में आये । उन सब 
शब्दरूपों, विकल्पों का संरक्षण करना भारतीय संस्कृति को सुरक्षित 
रखना है । श्रमण-परम्परा को जीवित रखना है । शब्द परिवर्तन या 
संशोधन का सबसे बडा आधार ग्रन्थ विशेष को उपलब्ध प्राचीन 
पाण्डुलिपियों का अध्ययन हो सकता है । पाण्डुलिपियों का अध्ययन 
सम्पादन की एक विशेष कला है केवल पाठान्तर दे देना या शब्दों को 
एकत्र कर देना सम्पादन नहीं है । इस कार्य की गम्भीरता के कारण ही 
पहले ओर अब भी दिद्वानां के ग्रुप द्वारा सम्पादन करने की पद्धति है । 
अकेले तो केवल अपने विचार व्यक्त किये जा सकते हैं या टिप्पणी दी 
जा सकती है, मूलपाठ में शब्द नहीं बदला जा सकता है । किन्तु 


]] 


दुर्भाग्य यह है कि अभी भी कई आमम ग्रन्थों के मूलपाठ निर्धारित नहीं 
हो पाये हैं । यह कार्य प्राथमिकता देकर सम्पन्न होना चाहिए । 


अभी कुछ कार्यो को व्यस्तता है । अन्यथा इस विषय पर विस्तार 
से चर्चा करने का मन है । कभी एक संगोष्ठी आप जेसे मनीषी व 
खोजी विद्वानों की इसी विषय पर करने का विचार है । सब मिलकर 
किसी एक शौरसेनी आगम ग्रन्थ का सम्पादन कर उसे आदर्शरूप में 
उपस्थित करें तो आगे का रास्ता प्रशस्त हो सकता है । 


“'जेनशोरसेनी प्राकृत व्याकरण '' पुस्तक हमारे सहयोगी डॉ० उद्यचन्द 
जैन ने तैयार की है । प्रयत्न है, इसे शीघ्र विद्वानों के समक्ष लाया जाय । 
तब शायद आगम में फर-बदल का नियोजन हा सक | 


और सब ठीक है । 
आपका 
प्रम सुमन 


नग्न दिगम्बर रूप की महत्ता 


इतिहास की एक घटना हे कि श्रावस्ती के राजा सुहेलदल को 
हराने के लिए लखनऊ के नवाब गाजा ने अपनी सेना के आगे गऊओं 
को रखा । राजा गोभक्‍त था । लडाई के मैदान में उसने हथियार डाल 
दिये और परिणाम यह हुआ कि राजा लड़ाई में हार गया । इसी प्रकार 
पं" बलभद्र जी हमारे परमपृज्य नग्न दिगम्बर स्वरूप को आगे रख कर 
वही नीति अपना रहे हैं । उन्होंने आचार्य विद्यानन्द जी को अनुचित 
परामर्श देकर भरी सभा में वीर सेवा मन्दिर और पं० पद्मचन्द शास्त्री के 
विरुद्ध अपमान जनक प्रवचन करा दिया । हम उत्त्तर दने में सक्षम थे, 
किन्तु हमारे सामने वह दिगम्बर रूप आ गया जिसके सामने हम सदा 
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नत मस्तक होते हैं ओर सदा होते रहेंगे । आचार्य विद्यानन्द जी के 
प्रवचन से प्रभावित होकर श्री अजितप्रसाद जैन ने “'शोधादर्श'” जुलाई 
93 में “'अथ समयसार शुद्धिकरण '” शीर्षक से जो लेख छापा है उसे 
पाठकों की जानकारी हेतु अविकल दे रहे हैं - 


अथ समयसार शुद्धि प्रकरण 


कन्दकुन्द भारती के प्रकाशन में समयसार के मूल पाठ में संशोधन 
पर आचार्य श्री विद्यानन्द महाराज से प्रो” खुशाल चन्द्र गोरावाला की 
चर्चा: 


पं» बलभद्र जी ओर पं० पद्मचन्द्र जी के बीच हुए पत्राचार को 
देख-समझकर प्रो० गोरावाला ने श मई, १९९३, को दिल्ली में मुनि श्री 
से भेंट की थी । 

प्रो० गोरावाला : ।5006। आदि प्राकृतविदों के अनुसार जैन- 
शौरसेनी वैदिक-संस्कृत के समान प्राचीन तथा प्थक है, साहित्यिक- 
शौरसेनी से, साहित्यिक-संस्कृत के समान । अतएव जेसे वैेदिक- 
संस्कृत में, साहित्यिक-संस्कृत के आधार पर आज तक एक भी रूप 
नहीं बदला गया है, वही हमें करना है जेन-शौरसेनी के विषय में । 


मुनि श्री ने अपनी भाषा-समिति में आध घंटे तक अपनी साधना, 
आगमज्ञान और शौरसेनी के विशेषाध्ययन पर उपदेश दिया । 


प्रो० गोरावाला : में 'संजदपद-विवाद' के समय से ही मूल की 
अक्षुण्णता का लघुतम पक्षधर हँ, अत: जेन-शौरसेनी या कुन्दकुन्दे- 
वाणी की अक्षुण्णता के लिए 'अनेकान्त' का प्रेरक हूं । भारतवर्षीय 
दिगम्बर जैन संघ-निर्मित दोनों पंडितों में ममत्व भी है, तथा ये दोनों 
आपके भी कृपाभाजन रहे हैं । ये व्याप्य हैं और आप व्यापक हैं । ऐसे 


प्रसंगों में व्यापक (आप तथा श्रमणमुनि) की अधिक हानि हुई है । 
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मुनि श्री का पुनः वाग्गुप्ति मय उपदेश चला । 


प्रो०ण गोरावाला : आपको जो एक अन्य ताडपत्र की प्रति मिली है, 
उसे ' अनेकान्त', वीर सेवा मन्दिर, को दिला दीजिए । 


मुनि श्री : मैं ५० हजार लोग भेजकर वीर सेवा मन्दिर का घिराव 
करा सकता हूं । या ५० पंडितों के अभिमत (पंफलेट) रूप में 
कछृपवाकर बांट सकता हूं और उस से वीर सेवा मन्दिर की भी वही 
हानि होगी जो आयकर में शिकायत करके इन्होंने ' कुन्दकन्द भारती ' की 
की है । अभी तक हमारा एक करोड का फण्ड हो गया होता अगर 
अनेकान्त ने इसके खिलाफ न लिखा होता । 


प्रो० गोरावाला : यह सब हमारे गुरुओं के अनुरूप नहीं होगा । 
अत: आप लिखें कि अमुक ताड॒पत्री प्रति को आधार मानकर पं० 
बलभद्र जी का संस्करण प्रकाशित किया गया है तथा पूर्व-प्रकाशनों को 
त्रुटिपूर्ण, भूलयुक्त या अशुद्ध कदापि न लिखें क्योंकि यह लिखना 
जिनवाणी के लिए आत्मघातक होगा । जब एक ही ग्रंथ में पोग्गल 
पुग्गल, आदि रूप “बहुल, प्रवृत्ति-अप्रवत्ति ' रूप से पाये जाते हैं तो वे 
तदवस्थ ही रहें । एकरूपता के लिए एक भी पद बदला, घटाया- 
बढाया न जावे, जो अधिक उपयुकक्त लगे उसे “अत्र संजद : प्रतिभाति' 
करना पादटिप्पणी में, विश्वमान्य संपादन-प्रकाशन-संहिता हे । व्याकरण 
के आधार पर संशोधन और वह भी दूसरे (साहित्यिक-संस्कृत या 
शौरसेनी) के आधार पर न हुआ है और न होगा । महाराज! आपको 
कोई प्राकृत-व्याकरण प्राकृत में मिला ? 

मुनि श्री ने प्रकारान्तर हेतु जयसेनी टीकागत सूत्रों को कहा । 


प्रो० गोरावाला : सब प्राकृत-व्याकरण संस्कृत में हैं । ये 
ब्राह्मणगयुग की देन है जिसने लघु भाषाओं को अप- भ्रंग बनाया है । 
तीर्थ-राज वीरप्रभु से आगम रूप में आया तथा गणहरंगथिपय, श्रुत- 
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स्मृत रूप से जब शास्त्ररूप में आया तो १८ भाषाओं के आचार्यों 
की दृष्टि श्रोता-हित पर थी, “वत्त्युसहाव' को 'विद्वज्जनसंवेद्य' रख 
कर प्राकृत जन को वंचित करने की नहीं थी । 'स्याद्वाद' भाषा- 
चोकापंथी (८0756/५०४७॥॥) का भी निराकरक हे । वह भाषा- 
स्याद्वाद है । कहके नमोस्तु की । 


आचार्य श्री विद्यानन्द जी की चेतावनी - एक प्रतिक्रिया 


प्रो-० गोरावाला से दिनोक १ मई को हुई उपरोक्त भेंटवार्ता के पहले 
महावीर जयन्ती को आम सभा में परेड ग्राउन्ड, लाल किला, दिल्‍ली में 
दिनांक ३ अप्रेल, १९९३, को मुनि श्री चेतावनी दे चुके थे - 


'“अन्त में में आपको एक महत्वपूर्ण बात बता दूँ कि हमारे 
पं० बलभद्र जी ने एक समयसार सम्पादन १९७८ में कर दिया था 
जिसका सम्पादन ताडपत्री ग्रंथ क॑ और चार हस्तलिखित ओर चार जो 
छपे हुए ग्रंथ हैं उनके अनुसार किया गया । 


१९७८ में लगातार एक साल तक वीर सेवा मन्दिर के कई सदस्यों 
ने प॑० पद्मचन्द जी से ये लिखवा दिया कि ये ग्रन्थ भ्रष्ट कर दिया, ये 
ग्रन्थ बदल दिया और इसकी भाषा बदल दी | आगम को ध्वंस कर 
दिया, ऐसे सब बहुत बडे आपत्तिजनक बातें कही, इतना ही नहीं उन्होंने 
कार्यकारिणी समिति बुलाकर एक पोस्टर भी निकाल कर इस ग्रंथ का 
बहिष्कार कर दिया | उनसे अनेक बार पंडित जी ने चिटिठयां लिखी 
और अभी भी तैयार हैं । समाज में पडितों को लड़ना नहीं चाहिए । 
पंडित तो पहले जैसे नहीं हैं और लड़वाने वाले सबसे बडे जो चतुर 
लोग हैं उनसे आप लोगों को बच कर रहना चाहिए । और साफ हम 
कहते हैं कि आपको कोई हिम्मत हो तो यहाँ आप बाल आश्रम में 
आओ या यहाँ आओ या जहां आप चाहते हैं । पंडित जी एक-एक 
प्रामाण देंगे, हम भी बैठने को तैयार हैं । उनके पास ग्रन्थ भी भेजा 
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इसमें क्‍या गलती है भेजो, आज तक नहीं भेज सके । तीन महीनों से 
उनको चिटिठयाँ लिखी, कोई एक शब्द उत्तर देने को तैयार नहीं है और 
इतने कषायवश होकर उन्होंने अपशब्द तक उसमें लिखा है, जिसको 
बोल भी नहीं सकते ) तो आप (वीर सेवा मन्दिर के) सदस्यों से मेरा 
कहना है कि या तो आप सिद्ध कर दीजिए, या इस्तीफा दे दीजिए ओर 
दोनों नहीं कर सकते तो में १०-२० हजार आदमियों को बुलाकर 
प्रस्ताव पास करूंगा । तब आपकी कोई स्थिति इधर उधर की नहीं 
रहेगी । ये मेरी आज चेतावनी हे ओर आपको स्पष्ट कहना है । उन्होंने 
६-६ लेख अनेकान्त में दिये जो बहुत ही घटिया बात है । 


१९७४ में भी शान्तिलाल कागजी इत्यादि ने मेरे खिलाफ बहुत 
परिश्रम किया और उन्होंने बहुत नाना प्रकार के बाल आश्रम में मुझे 
तकलीफ भी दी । मैंने क्षमा कर दिया था । इतना तक लिखा कि 
अनेकान्त में कि कुन्दकन्द भारती को जो दान दिये गये हैं वो अन्याय 
उपार्जित धन है और वीर सेवा मन्दिर को जो दान दिये गये हैं न्याय 
उपार्जित । ये शान्तिलाल कागजी और पं० पद्मचन्द के धन्धे हैं | इनसे 
सतर्क रहो | और यदि ये लोग १०-१५ दिन क॑ अन्दर इस समस्या का 
हल नहीं करते हैं तो में समाज क॑ चारों तरफ से लोगों को भी बुलाऊँगा 
और उनके खिलाफ प्रस्ताव पास होगा । और जो पं० बलभद्र जी 
कानूनी कार्यवाही करेंगे उसकी भी जिम्मेदारी आपकी होगी । आज में 
स्पष्ट कर रहा हूं, आज तक चुप बेठे हैं अब चुप नहीं बेठ सकते ।'' 


( प्रो" खुशालचंद गोरावाला जैन साहित्य के पिछली पीढ़ी के शेष 
रहे मूर्धन्य विद्वानों में से हैं । भगवद्कुन्दकुन्दाचार्य की अमर कृति 
समयसार के मूल पाठ में पूज्य आचार्च राष्ट्रसंत विद्यानन्द मुनि के 
मार्ग-दर्शन में कुन्दकन्द भारती में प्राकृत व्याकरण के आधार पर किए 
गए संशोधनों के विषय पर आचार्य श्री के साथ उनकी चर्चा हुई थी । 


उपर्युल्लिस्ब्रित भेंट-वार्ता इस संबंध में उनकी मनोव्यथा को उजागर 
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करती है । समयसार ग्रंथ में शोरसेनी प्राकृत भाषा के प्राचीनतम रूप के 
दर्शन होते हैं तथा प्राकृत भाषा के व्याकरण उसके बहुत बाद में रचे गए 
थे । अत: समयसार की भाषा पूर्णरूपेण व्याकरण के नियमों के 
अनुरूप न हो तो इसमें कोई आश्चर्य को बात नहीं । हम प्रोफेसर 
साहब के अभिमत से सहमत हैं कि उपलब्ध प्राचीन पांडुलिपियों के 
आधार पर स्थिर किए गए मूल पाठ में व्याकरण, अर्थ आदि की दृष्टि 
से यदि कोई संशाधन उपयुक्त समझा जाय तो मूल पाठ के साथ छेड- 
छाडु न करके उसे पाद-टिप्पणी (#0007068 ) के रूप में देना ही 
उचित हैं ।) 


इस संबंध में श्री महावीर जयन्ती क सुअवसर पर दि० ३-४-९३ 
को आयोजित विशाल जन सभा म॑ आचार्य श्री द्वारा व्यक्त किए गए 
टेपित उद्गारों में उनकी कोपाबेश स॑ प्रेरित धमकी को पढ़ कर बडा 
अटपटा लगा । निश्चय ही, भाषा समिति का निरन्तर पालन करने वाले 
कषाय-जयी महामुनियों को गरिमा में इससे कोई श्री-वद्धि हुई हो, हमें 
ऐसा नहीं लगा । पूज्य आचार्य श्री क सारी सभा को विस्मित करने 
वाले कापावेश का हम स्वयं भी प्रत्यक्ष दर्शन कर चुक॑ हैं जब उन्होंने 
श्री श्रवणबेलगोला में भगवान बाहुबली क सहस्त्राब्दि महामस्तकाभिषक 
के अवसर पर एक विशाल जन सभा में श्री भरत कमार काला 
(बम्बई) को भारी कापाबेष में डांट कर मंच से उतरवा दिया था 
क्योंकि वे श्री काला के द्वारा एक विधवा अजैन महिला राजनेता से 
प्रथम अभिषेक कराए जाने की पूर्व आलोचना किए जाने से रुष्ट हो 
गए थे । 


-अजित प्रसाद जेन 
प्रबन्ध सम्पादक 
('शोधदर्श”' 20 से साभार) 


आचार्य श्री के उक्त प्रवचन के सम्बन्ध में तत्काल ही एक पत्र 
कन्दकुन्द भारती के अध्यक्ष साहू अशोक कुमार जैन की सेवा में वीर 
सेवा मंदिर की ओर से भेजा गया जो इस प्रकार है : 


5 अप्रेल, 93 
आदरणीय साहूजी, 
सादर जय जिनेन्द्रदेव की । 


गत माह समयसार विवाद के सम्बन्ध में [5-20 दिनों बाद बाहर 
से वापस आने पर आपने बात करने को कहा था । इस बीच 3 अप्रेल 
को महाराजश्री का प्रवचन इस सम्बन्ध में हुआ । जा जानकारी मुझे 
जैन- अजैन मित्रों से जितनी मिली, आपके अवलोकनार्थ संलग्न है । 


प्रवचन में लगाये गये सभी आरोप निराधार तो हैं ही, पं. पद्मचन्द 
शास्त्री क॑ विरुद्ध की गयी टिप्पणी विशेष रूप से विचारणीय है । 


। क्‍या किसी विद्दवान्‌ को खामोश करने का यही तरीका है ? 
> क्‍या शास्त्री जी का निरादर उचित है ? 
3 कया शास्त्री जी किसी के कहने पर लेख लिख सकते हें ? 


जैन समाज के नेता, कन्दकन्द भारती के अध्यक्ष, वीर सेवा मन्दिर 
के संरक्षक तथा अग्रज के नाते आपक मार्गदर्शन को अपेक्षा है । 


सादर, 
संलग्न ; । आपका 
प्रतिष्ठा में, साहू श्री अशोककमार जैन महासचिव 


अध्यक्ष कुन्दकुन्द भारती 
इसके पश्चात्‌ 0 मई 993 को वीर सेवा मन्दिर की कार्यकारिणी 
की बैठक में महाराज श्री के उक्त प्रवचन पर विचार विमर्श हुआ ओर 
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]2 मई 993 को क्‌न्दकुन्द भारती के मंत्री महोदय को जो पत्र भेजा 
गया वह यहाँ दिया जा रहा है : 
)2 मई, 993 

मंत्री महोदय, 
श्री कुन्दकुन्द भारती, 
।8-बीं स्पेश्यल इन्स्टोट्यूशनल एरिया, 
नयी दिल्‍ली-]0067 
आदरणीय बंधु, 

सादर जयजिनन्द्र । 


दिनांक 0 मई ॥993 को चीर सेवा मन्दिर कार्यकारिणी कौ 
बैठक श्री प्रकाशचन्द जी जैन, पूर्व नियम पार्षद की अध्यक्षता में हुई । 
संस्था के सदस्य श्री दिग्दर्शनचरण जैन ने भगवान महावीर जयन्ती के 
अवसर पर 3३-4-93 को आचार्य श्री विद्यानन्द जी क प्रवचन का टेप 
““जिसमें वीर सेवा मन्दिर एवं जेनागम”' सम्बन्धी विचार व्यक्त किये 
गये हैं, प्रस्तुत किया ओर कहा कि इस टेप में बीर सेवा मन्दिर पर जो 
आरोप लगाये गये हैं वह अत्यन्त आपत्तिजनक है । टेप बेठक में 
बजाकर सुनाया गया । 


सर्वसम्भति से विचार किया गया कि टेप में व्यक्त आचार्यश्री क 
विचार तथ्यों पर आधारित नहीं, हैं । सभी सदस्यों ने एकमत से टेप में 
व्यक्त भाषा के प्रति असहमति प्रकट की ओर निर्णय लिया कि टेप की 
प्रति आचार्य श्री के मनन हेतु भेज दी जाय । कार्यकारिणी के इस 
निर्णय के अनुसार टेप की प्रति आपके पास भिजवा रहा हूँ । 


सधन्यवाद, 
भवदीय, 
महासचिव 


पं- बलभद्र जी ने साह अशोक कुमार जन क॑ हवाले से एक पत्र 
वीर सेवा मन्दिर को लिखा था । वीर सेवा मन्दिर ने ]-3-93 को 
पत्र लिखकर साह अशोक क॒मार जैन से मार्गदर्शन चाहा था । पत्र इस 
प्रकार हैं : 


॥]:<9<0 
आदरणीय साह जी, 
सादर जय जिनन्द्र | 


कन्दकन्द भारती द्वारा प्रकाशित समयसार ग्रन्थ क प्रसंग म॑ तीर 
सवा मन्दिर द्वारा उठाई गयी आरपत्तियों से आप परिचित हांग । 
इसी विषय में कन्दकन्द भारती से प॑ बलभद्र जी का पत्र दिनाक 
।|--3 ०३ जो '' अनेकान्त '' के प्रकाशक श्री बाबुलाल जन क नाम 
है, की प्रति संलग्न है । इसी सम्बन्ध में बिचार करने हेतु आज 
कार्यकारिणी की बैठक भी बुलाई गयी है जिसकी सुचना आपकी सेत्रा 
मं भी यथासमय प्राषित कर दी गयी थी । 


खीर सेवा मन्दिर का मन्‍तत्य यह है कि भगवान कन्दकुन्द की 
निजी हस्तलिखित कोई प्रति समयसार की उपलब्ध नहीं है | विभिन्‍न 
प्रकाशनों की जा प्रतियाँ उपलब्ध हैं उन सभी में पाठ भेद हैं । कहीं भी 
व्याकरण क॑ आधार प० एकरूपता की बात नहीं कही गयी है । मृल 
आगम की प्राचीनता अक्षुण्ण रहे इसक॑ लिए यह आवश्यक हैं कि 
व्याकरण क नाम पर एकरूपता करने के बहाने बदलाव नहीं किया 
जाय । यदि कहीं कोई पाठ भेद किया जाना आवश्यक लगता हो तो 
टिप्पणी में जाना चाहिए । यदि इस प्रकार बदलाव चाल हो गया तो 
मूल आगम का विलाप ही हो जायेगा । 

पं बलभद्र जी ने अपने उपरोक्त पत्र में लिखा है कि आप ओर 
साह रमंशचन्द्र जी ने प्राकृत भाषा क॑ कई प्रकाण्ड विद्वानों द्वारा यह 


>> 


जानकारी ली थी तो उन विद्वानों न पाठ भेद का मामला बताया । 
बारामती में जब आपने जानना चाहा कि क्‍या कऋन्दकन्द भारती 
द्वारा प्रकाशित समयसार उपलब्ध प्राचीन ग्रन्थों में से किसी भी 
एक ग्रन्थ क॑ अनुरूप है तब आपको भावनगर से 5> वर्ष पूर्व यह 
प्रकाशित *' समयसार ग्रन्थ दिखाया गया था | पण्डित जी क अनुसार 
उस प्रति म॑ं सभी पाठ कन्दकन्द भारती से प्रकाशित ग्रन्थ के अनुरूप 
पाय गय थ । 


| ॥। 


कुन्दकन्द भाग्ती द्वासा प्रकाशित “'समयसार!' ग्रन्थ क अग्रलेगख 
'“मुन्नुडि ' शीर्षक में दिये गय नश्यों से यह प्रतीत होता ह कि यह 
ग्रन्थ किसी भी प्राचीन समयसार ग्रन्थ के अनुरूप नहीं है, फिर भी 
जमा कि पण्डित बलभद्र जी ने उपगक्त पत्र में लिखा है कि ऋचतकन्द 
भारती से प्रकाशित समयसार भावनगर से प्रकाशित ग्न्‍्थ के अनुरूप है 
आर आपन इसकी पुष्टि कर लीं ह ता कृपया हमास मार्गदशन करन 
को कृपा कर ताकि बार सा मन्दिर बस्तुस्थिति से अबगत हा जाय । 


सा भिवादन 
खलग्न : एक आपका , 
प्रतिष्ठा मं, महासचित्र 


साननीय साह अशोक कऋमार जेन, 

नयी दिल्ली 

समयसार क विषय में ही आदरणीय साह गर्मशचन्द्र जन का 
[60-३3 -०३ का पत्र हमें मिला था जिसका उत्तर वीर सता सच्दिर का! 
आर से ]7-3 -७३ का उन्हें भेजा गया । पत्र इस प्रकार है : 


7 मार्च, 993 
आदरणीय साह जी, 
सादर जय जिनन्द्र 
संदर्भ : समयसार ग्रन्थ 


आपका ॥6 मार्च का पत्र संस्था क विद्वान पं: पदमचन्द जी 
शास्त्री के नाम मिला | इस विषय म॑ विचार-विमर्श करने से पहल 
सेरा निवेदन हैं कि कन्दकन्द भारती से प॑ बलभद्र जी ने दिनांक 
।0) 3-०३ के पत्र में लिखा है कि शास्त्री जी में न तो उपदेश देने की 
पात्रता है ओर ना ही आदेश देने की क्षमता है, साथ ही उन्होंने शास्त्री 
जी की भाषा को आतंकवादी बताया है । पत्र के अंत में उन्होंने 
परिणाम भुगतने की धमकी भी दी है । उनक॑ पत्र की प्रतिलिपि 
खसलरग्न हैं | क्या इन परिस्थितियों में शास्त्री जी के परामर्श का कोई 
अर्थ हागा ४ 

उस सम्बन्ध मे कन्दकन्द भारती से लगातार अनक पत्र हमे मिले । 
सम्मवत: आपका उन सभी को जानकारी भी हागी । कन्दकन्द भारती 
को और आदरणीय साह अशाक कुमार जी को संस्था से भज गये पत्रों 
को सलग्न प्रतिलिधियां विषय का अधिक स्पष्ट करती है । 


साभिवादन 
संलग्न : तोन पत्रां की छायापप्रात आपका, 
प्रतिष्ठा में. महासचिव 


साह रमेशजी जेन 
ट्स्टी कन्दकऋन्द भारती टाइम्स हाउस, 
7, बहादुग्शाह जफर मार्ग, नयी दिल्ली 


5७ “१ 


डॉ गोकुलचन्द जेन, वाराणसी ने आगम बदलाव के सम्बन्ध में 
अपने विचार “जन सिद्धान्त भास्कर” में दिगम्बर जेन प्राकृत लिटरेचर 
एण्ड शोरसेनी शीर्षक के अन्तर्गत इस प्रकार दिये हैं । 


णिएनगाए0एाब उद्या।3 रिएकवाओओ। शाछापएार वात १या23९एा। 


[0 ९ए७!एपतए, | 985६ ४0 |४ 00७०६ ७० था [0५० 0७४ए०५०॥१५ 
5३ .!५ ऐ 3६५2 [79९59 $ [0०७० ५०५१ वा ५ | शित्त]॥।5. 30 । !00] 
वनाॉ।ला०त 05 . तंद्वााए27/00५ 005०५ पएा००५६ धाए ६१(१०७५ [॥0 
जद्याप्तएा। छशापातवाता ।५ [॥०५७०॥॥०० (छा (0 ५७५४ ७ 27 द707: 
वात शिव | वॉलयापाए, जाते वाएाजा। रिवीजा। [७५४५ वाए (0- 
[ए७०[एवपँ घएएएा(98॥5 ., धीए जातवाए शि वा ४४८७) ५ (१। [॥0 ( ०५॥।0ज॥ 
5७।]। वघाणाजा।( 9६ ७० [४७०६० दध्याोएा। जाएं (0054५0 ४०३५ ()| 
5 वावीपावतचाव वीवताव छा एाए [("॥वा]५ 0 (०५७) ७ 
#50094| वा( 00॥९७॥।६० 50७५६. "७0५ 0 0 [॥०५७०१॥ ७५ 0| » 
धाए ७०[०चा॥)ए 0 ६५०४७ ५ "०६४ ०५७५७०९ [१६ (॥)० 0 ॥0 (0 एथ।।७। 
५5०॥७०]व7 ६४७) 0 "ंएह0०५ ततए(६ ९(॥प(०( वाए ]0 ५ 0॥॥- 
5१०७0 [॥0 ५७०पाएएा एणएाएाव0!" 35५ १०६ ता"००0 ०७ ५-७०]|१५ 
[पा।]0 ०७ववत0]॥ [शत (0 ०।५।७०६ ०]७|७॥॥ १ (७ ५॥.30 [॥0 ॥)4॥|0] 
(0 000० जवा।( वीएणएए वात 0 का ए तत0६5 0० ५६०॥१०॥॥।५ ५ 
(]0॥7 ()७४॥) ["५०।९)] 


/ जेन सिद्धान्त भास्कर से साभार) 
डॉ. ए एन उपाध्य एवं डाक्टर हींगलाल जेन क बिचार 
पठनीय हैं । 
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पटखण्डागम के सम्पादक ओर अपनी पीढ़ी क॑ मान्य विद्वान पंडित 
फूलचमन्द शाम्त्री के विचार यहां दिए जा रहे हैं । 


'जो ग्रन्थ हस्तलिखित प्रतियों में जेसा प्राप्त हो, उसको आधार 
मानकर एरसे वैसा मुद्रित कर देना चाहिए । हमको यह अधिकार नहीं 
है कि हम उसमें हर फेर करें । आप अपने विचार लिख सकते हैं या 
पाद टिप्पण मे अपना सुझाव द सकते हैं । मूल ग्रन्थ बदलवाने का 
आपको अधिकार नहीं हे । उससे आम्नाय की मर्यादा बनाने में 
सहायता मिलती है और मृल आगमों की सुरक्षा बनी रहती हे । 


वेदों के समान मूल आगम प्राचीन है । वे व्याकरण के नियमों से 


बंध नहीं हैं । व्याकरण के नियम बाद में उन ग्रन्थों के आधार पर बनाये 
जाते हें । 


-पं० फलचन्द सिद्धान्त शास्त्री 
बनारस वाल हस्तिनापुर 


प. बलभद्र जी का मुख्य आरोप यह रहा है कि हमने उनके किसी 
पत्र का उत्तर नहीं दिया है । हम वीर सेवा मन्दिर से दिये गये उत्तगें 
को पाठकों की जानकारी के लिए यहां उद्धृत कर रहे हैं : 


[४ फरवरी, ७३ 
माननीय पंडित बलभद्र जी जैन 
संपादक 
6 समयसार 
कन्दकन्द भारती, नयी दिल्ली 


ादररणीय, 


आपक पत्र दि [5-0 ७३ क उत्तर मे निवेदन है कि ॥७५- मं 
सालापुर स॑ प्रकाशित ''मुलाचार ' ग्रन्थ से सम्बन्धित गाथा के प्रष्ठ की 
छाया प्रति संलग्न है जिसमे हवदि का नहीं “ होई'! शब्द का प्रयोग हैं । 
भारतीय ज्ञानपीठ थे अन्य पूजा की पस्तकों एव अ भा दि जन परिषद 
की पाठावलो मे भी ''हतलदि '! जब्द का प्रयाग नहीं है । 


पण्डित यदमचन्द्रजी जास्त्री स बात करन पर उन्हान कहा इस 
विघय मे बह पहल ही लिख चुक है | उनका आभिमत हू कि एक 
ही ग्रन्थ मे एक जब्द को विभिन्‍न स्थानों पर विकभिस्तन रूपा मे दिया गया 
हैं । उनकी दृष्टि में वे सभी ठीक हैं | जिस जगह जिस शब्द का जा 
रूप प्रयुक्त हआ हैं आग भी वहीं हाना चाहिए । णब्द का बदल कर 
एकरूपता लान के चक्कर मं मल रूप मे बदलाव मे प्राचीनता सप्ट 
होती है । आवश्यक होने पर कुछ पाठ भेद स्पष्ट करना भी पडे तो 
उसे टिप्पणी में दिया जाना चाहिए । मुल गाथा क स्वरूप का बदला 
नहीं जाना चाहिए, उसे अक्षुण्ण रहना ही चाहिए । यह मत कबल मग 
ही नहीं, अनेक उच्चकार्ि क मर्श्रन्य विद्वानों का भी हे ।'' 


पण्डित जी की जिन आपन्तियों का अप्रमाण समाधान आपन नंयार 


किया है, कृपया उसकी एक प्रति भेज दें तो विषय के सभी पक्षों पर 
विचार करने में सुगमता रहेगी और समुचित समाधान भी हो सकेगा । 


यंघ आपका उत्तर आने पर, 
भवदीय, 
महासचिव 


3 मार्च, 9३ 
आदरणीय पंडित बलभद्र जी, 
सादर जर्याजनन्द्र 


आपमे दो सप्ताह पूर्व दृरभाष पर और आपके प्रतिनिधि 
श्री सुभाषचन्द्र जेन स 2-3 बार बातें हुई । आपने कहा था कि आपके 
द्वारा प्रकाशित “समयसार '' ग्रन्थ मृडबिद्री क ताडपत्र पर लिखित 
प्रति पर आधारित है । मैंने आपसे भी निवेदन किया था और आपके 
प्रतिनिधि से भी कि उक्त मडबिद्री क ग्रन्थ की छाया प्रति हमें 
उपलब्ध कराने की कृपा करें तांक हम भी अपन शाधार्थियों क लिए 
उपयाग कर सके । 

कल आपके प्रतिनिधि ने कहा कि में लिखित में आपसे निवेदन 
करूं, अत: मेरा निवेदन है कि आप उक्त ग्रन्थ की छाया प्रति भिजवा 
दें । उसमें कुछ खर्चा भी हो तो हम सहर्ष आपको देंगे । इस प्रकार उस 
ग्रन्थ से हमारा मार्गदर्शन भी होगा और आपके इस पक्ष को भी बल 
मिलगा कि आपने “समयसार'' मूडबिद्री क ताडपत्री पर लिखित ग्रन्थ 
को आदर्श प्रति मानकर ही मुद्रित कराया है । 


शास्त्री जी का कहना है कि जिस ग्रन्थ में जो शब्द जिस रूप में 
आया हैं वहां उसका वही रूप रहना चाहिए । उनका विरोध तो यही है 
कि व्याकरण की दृष्टि से किसी आगम के मूल शब्द को सुधार के नाम 
पर बदलना आगम को विरूप करना है । 


कृपया मूृडबिद्री ग्रन्थ ही प्रति शीघ्र भिजवाने की कृपा करें । 


भवदीय 
महासचिव 


[3 मार्च, [००३ 


मंत्री कन्दकुन्द भारती 
[४-बी. स्पेश्यल इस्टीटयूग़नल एरिया 
नयी दिल्‍ली-]00]7 
आदरणीय बंधु, 

सादर जय जिननद्र 

कन्दकुन्द भारती एवं पंडित बलभद्र जी स प्राप्त दिनांक 
हम 8 22 2 मी 6 ० 3 28 
6-3-93, [0-3-93, ]]-3-०3 एवं बिना दिनांक क पत्रों पर वीर 
सेवा मंदिर की कार्यकारिणी ने दिनांक ] 3-०३ का श्री शीलचन्द 
जी जेन जोहरी की अध्यक्षता में विस्तृत रूप से विचार किया । यह 
निष्कर्ष निकला कि वर्तमान में भगवान कन्दकन्द को, उनक निजी 
हस्तलिखित समयसार ग्रन्थ की कोई प्रतिलिपि उपलब्ध नहीं है । 
विभिन्‍न प्रकाशकों की अथवा प्रात्रीन ताडपत्र पर लिखित प्रतियाँ प्राप्त 
हैं । उनका अध्ययन करने पर प्रतीत होता है कि कोई भी प्रति अक्षरण: 
एक दूसरे से मेल नहीं खाती । किसी भी प्रति में एसा लख नहीं मिलता 
कि उसका संशोधन किया गया हैं । 


कुन्दकन्द भारती द्वारा प्रकाशित ग्रन्थ में संशोधन कर शब्दों में 
परिवर्तन से यह विवाद उत्पन्न हुआ । इस विषय पर वीर सेवा मंदिर 
की कार्यकारिणी ने ।988 में विचार किया और निर्णय लिया कि ऐसे 
प्राचीन आमगम ग्रन्थों में शब्द परिवर्तन कर संशोधन की परिपाटी को 
रोका जाय अन्यथा मुल आगम का लाोप ही हा जायेगा । इसी दृष्टि से 
इस सम्बन्ध में विद्वानों से प्राप्त विचारों को पत्रक के रूप में प्रसारित 
कर समाज को जागृत करन का प्रयत्न किया गया । 


हालांकि उक्त प्रसंग में वीर सवा मंदिर से ।9४8 में प्रकाशित 
'' अनेकान्त '' क तीन अंकों में प्रकाश डाला गया था जबकि ।9५३ में 
कन्दकन्द भारती से उपरोक्त आगेप पत्र प्राप्त हुए हैं, जिनमें ।9४४ के 
अंकों का हवाला दिया गया है । उन पत्रों में मुख्य रूप से यह कहा 
गया हैं कि मृडबिद्री में प्राप्त ताडपत्रों पर लिखित समयमसार का आर्दश 
प्रति मानकर ही यह ग्रन्थ मुद्रित कराया गया है और यह आशय 
निकलता है कि कन्दकन्द भारती द्वारा प्रकाशित समयसार ग्रन्थ उक्त 
प्रात क॑ अनुसार है, परन्तु वस्तुस्थिति इससे भिन्‍न है क्योंकि उसी ग्रन्थ 
के प्रारम्भ में 'मुन्नुडि' शीर्षक से जो लेख छपा है उससे यह स्पष्ट हो 
गया है कि यह ग्रन्थ किसी भी अन्य उपलब्ध समयसार की सत्य प्रति 
नहीं है । 

आपके उपरोक्त एक पत्र में श्री राजकृष्ण जेन चेरिटबिल ट्॒स्ट द्वारा 
प्रकाशित समयसार ग्रन्थ क॑ हवाले से कहा गया है कि उन्होंने भी 
समयसार में संशोधन किया है, किन्तु उसकी प्रस्तावना से विदित हुआ 
कि उन्होंने संशोधन नहीं किया है बल्कि छूटे शब्द व पंक्तियों की पूर्ति 
विद्वानों की देख रेख में की । उन्होंने व्याकरण क आधार पर कोई भी 
शब्द नहीं बदला है । 


उपरोक्त तथ्यों क॑ आलोक में कार्यकारिणी ने सर्वसम्मति से यह 
निर्णय लिया है कि मूडबिद्री से प्राप्त समयसार की छाया प्रति 
उपलब्ध कराकर उसका मिलान कुन्दकुन्द भारती द्वारा प्रकाशित समयसार 
से कर लिया जाय । यदि यह उसी की सत्य प्रति है तो वीर सेवा मंदिर 
अपनी सभी आप त्तियों को सखेद वापस ले लेगा | यही मांग पण्डित 
बलभद्र जी ने अपने ।0-3-०3 के पत्र में रखी है | 

कार्यकारिणी न॑ यह निर्णय भी लिया कि वीर सेवा मंदिर का 
अभिप्राय कन्दकन्द भारती अथवा संपादक महोदय को किसी प्रकार 
की हानि पहुंचाने का नहीं था, न है और ना ही भविष्य में ऐसा हो 
सकता है । 


भवदीय 
मसहार्साच्नव 


पूज्य त्यागीगण एवं विद्वानों की कुछ सम्मतियां भी दी जा रही है । 





अ -१08 पूज्य आचार्य शिरोमणि श्री अजित सागर जी महाराज 
'घल जन प्राकृत ग्रन्थों को बदलना कथमापि उचित नहीं ह । 


५ 


आ -गणधराचार्य 408 श्री कुन्थुसागर महाराज 

-'जो भी पृर्वाचार्यो द्वारा लिखित ग्रंथ हैं अथवा क॒न्दकन्द देवकृत 
जिनागम हैं उसमें बदल करने का किसी को भी अधिकार नहीं है 
क्योंकि हमारे आचार्यो ने कहीं भी गलत लिखा ही नहीं है । मल ग्रन्थों 
को बदलना व उनकी मूल भाषा को बदलना महापाप हे ।' 


ड़ -श्री 08 नमिसागर जी महाराज 
_ आगम को अभ्यथा करना सबसे खराब बात है इससे परम्परा 


बिगडेगी ही ।' 


ई -क्षुल्लकमणि 405 श्री शीतल सागर जी महाराज 
- “मूल शब्दों, वाक्यों में परिवर्तन नहीं किया जाना चाहिए । 
कोष्टक या टिप्पणी में अपना सुझाव दिया जा सकता है ।' 


उ -405 आर्यिका विशुद्ध मती जी 
-'मूल में सुधार भूल कर नहीं करना चाहिए अन्यथा सुधरते- 
सुधरते पूरा ही नष्ट हो जाएगा ।' 


ऊ- १05 आर्यिका श्री ज्ञानमती माता जी 

-'यदि कदाचित्‌ कोई पाठ बिल्कुल ही अशुद्ध प्रतीत होता है तो 
भी उसे जहाँ का तहाँ न सुधार कर कोष्ठक में शुद्ध प्रतीत होने वाला 
पाठ रख देना चाहिए | आजकल मृलग्रन्थों में संशोधन, परिवर्तन या 
परिवर्धन की परम्परा चल पड़ी है उसकी मुझ भी चिन्ता है ।' 
ए -पं० फूलचन्द्र जी सिद्धान्त शास्त्री 

- ग्रन्थों के सम्पादन और अनुवाद का मुझे विशाल अनुभव हे । 
नियम यह है कि जिस ग्रन्थ का सम्पादन किया जाता है उसकी जितनी 
सम्भव हो उतनी प्राचीन प्रतियां प्राप्त की जाती हैं | उनमें से अध्ययन 
करके एक प्रति को आदर्श प्रति बनाया जाता हैं । दूसरी प्रतियों में यदि 
कोई पाठ भेद्‌ मिलते हैं तो उन्हें पाद टिप्पण में दिया जाता है ।'! 


ए -पं० जगन्मोहन लाल शास्त्री 

-' पूर्वाचार्यों के बचनों में, शब्दों में सुधार करने से परम्परा के 
बिगड़ने का अन्देशा है । कोई भी सुधार यदि व्याकरण से या विभिन्‍न 
प्रतियों के आधार पर करना उचित मानें तो उसे टिप्पण में सकारण 
उल्‍लख ही करना चाहिए न कि मूल के स्थान पर ।' 


ओ -पं० बालचन्द सिद्धान्त शास्त्री 
- संशोधन करने का निर्णय प्रतियों के पाठ मिलान पर नियमित 
होना चाहिए न कि सम्पादक की स्वेच्छा पर ।' 


>0 


ओ -डा० ज्योतिप्रसाद जेन 

- किसी भी प्राचीन ग्रन्थ के मूल पाठ को बदलना या हस्तक्षेप 
करना किसी के लिए उचित नहीं है । जहां संशय हो या पाठ त्रुटित हो 
उसी स्थिति में ग्रन्थ की विभिन्‍न प्रतिलिपियों में प्राप्त पाठान्तरों का पाद 
टिप्पणी में संकेत किया जा सकता है ।' 


अं -डा० लालबहादुर शास्त्री, दिल्ली 

- हमें कन्दकन्द भारती (आगम) को बदलने से बचाना चाहिए 
अन्यथा लोग आमम ग्रन्थ तो दूर रहे वे अनादि मूल मंत्र णमोकार मंत्र 
का भी बदल कर रख देंगे ।' 
अ: -प्रो० गोरावाला खुशालचन्द्र, वाराणसी 

- जिनवाणी भक्तों को मूल को बदले बिना टिप्पणी द्वारा ही 
अन्तर- प्राकृत रूपों का निर्देश करना चाहिए ताकि पुण्य छइलोक पृज्यवर 
श्री ।08 आः> शान्ति सागर जी महागज क समान समाधि ग्रहण के 
पहिले ““संजद '” पद की पुन: स्थिति का उपदेश न दना पड़े ।' 


क -डा० राजाराम जेन, आरा 

- मूल आगमों की भाषा मं किसी भी प्रकार का परिवर्तन नहीं 
होना चाहिए । जिस भाषा परिवर्तन के आधार पर हमने अर्धमागधथी 
जैनागमों (शवेताम्बरागमों) का बहिष्कार कर दिया, उसी आधार पर 
हम अपने मूलागमों की भाषा में परिवर्तन कर उसे अपनाना चाहते हैं, 
यह कंसे संभव होगा ।' 
ग -डॉ० नेमीचन्द जेन, इन्दोर 

-“वस्तुत: जैन शौरसेनी अन्य प्राकृतों से जुदा है, इस तथ्य को पूरी 
तरह समझ लेना चाहिए । भाषा के शुद्ध करने की सनक में कहीं ऐसा 
न हो कि हम जैन-शौरसेनी के मूल व्यक्तित्व से ही हाथ धो बेठें ।' 


| 


घ -डॉ० लालचन्द जेन, वेशाली 

- प्राचीन आचार्यो क ग्रन्थों की मूलभाषा को शुद्ध करके उसे 
विकृत करना एक बहुत बड़ा दु:साहस है । जन शौरसेनी आगमों की 
भाषा समस्त प्राकृतों से प्राचीन हैं, इसलिए उसक रूपों में विविधता का 
होना स्वाभाविक है । बारहवीं शताब्दी क॑ वेयाकरणों क॑ व्याकरण 
नियमों के अनुरूप बनाना सर्वथा अनुचित है । आचार्य हैमचन्द ने स्वयं 
प्राकृत व्याकरण में ' आर्पम' सूत्र के द्वारा कहा भी है कि ' आर्प' अर्थात्‌ 
आगम संबंधी शब्दों की सिद्धि में प्राकृत-व्याकरण क नियम लागू नहीं 
होते हैं ।' 
च -पद्मश्री बाबूलाल पाटोदी, इन्दोर 

- मल में तो किसी भी प्रकार की मिलावट बदणछ्त नहीं हो 
सकती ' 


छ - श्री अजितकुमार जेन, ग्वालियर 
'कन्दकन्द भारती द्वारा प्रकाशित समयसार और नियमसार”' आदि 

ग्रन्थ आ बिमल सागर जी महागज एवं उपाध्याय श्री भरत सागर जीं 
महाराज ने यह कहकर लोटा दिए कि इन ग्रन्थों में आचार्यो की मल 
गाथाओं के शब्दों को बदल दिया हैं जो आगम सम्मत नहीं है ।' 
ज -दि० जेन प्रवन्था समिति ट॒स्ट, बीकानेर 

-'मुल आगम की रक्षा का जो प्रयास आपने किया हैं वह 
सराहनीय है ।' 


झ -डा० कमलेशकुमार जेन, वाराणसी 

- कुन्दकन्द आदि पूर्वाचार्यो की प्राकृत परिवर्तन पर विभिन्‍न 
विद्वानों का ध्यान गया है और भविष्य में उससे होने वाले खतरों का 
संकेत भी स्पष्ट हो रहा है । दिगम्बरों द्वारा अपनी ही प्राचीन संस्कृति 
की इस प्रकार अवहेलना हमारे दिमागी खोखलेपन का नमूना है ।' 


हद 


ट -श्री भा० दि० जैन विद्व॒त्परिषद की ओर से दि० 23/6/88 

-' प्राचीन ग्रन्थों के संपादन की सर्वमान्य परिपाटी यह है कि उनके 
शब्दों में उलट फर न करम अन्य प्रतियों में जो दूसरे रूप मिलते हों, 
परिशिष्ट में या टिप्पणी म॑ उनका उल्लेख कर दिया जाए ।' 


ठ -डा० विमलप्रकाश जैन, जबलपुर 

- संपादक का अपनी आर से पाठ परिवर्तन करने का कर्दापि 
अधिकार नहीं हैं । जा भी कहना हो, वह अपना अभिमत या सुझाव 
पाद-टिप्पण में दे सकता है । और प्राकृत ग्रन्थों में तो बिशेष रूप से 
किसी भी सिद्धान्त का मानकर पाटों को एक रूप बनाना तो सरासर 
प्राकृत की सुन्दरता, स्वाभाविकता को समाप्त कर दना है । जो संपादन 
के सर्व मान्य सिद्धान्तों क सर्वथा बिरुद्ध है ।' 


ड -अ० भा० दि० जेन विद्दत्परिषद्‌: खुरई अधिवेशन में दि० २७ -६- ९३ 
को पारित प्रस्ताव 

'बत॑मान काल मे मल आमम ग्रन्था क सम्पादन एबं प्रकाशन के 
नाम गर ग्रन्थकार्ग को मल गाथाओं मे परिवर्तन एक संशोधन किया जा 
रहा है । जो आगम की प्रामाणिकता, मोलिकता एवं प्राचीनता का नप्ट 
करता है | विश्व- मान्य प्रकाशन संहिता मे व्याकरण या अन्य किसी 
आधार पर मात्रा, अक्षर आदि क परिवर्तन का भा मल का खाती माना 
जाता है | इस प्रकार क प्रयासा से ग्रन्थकार द्वाग उपयाग की गईं भाषा 
की प्रचीनता का लोप हाकर भाषा के एतिहासिक चिन्ह लुप्त हात हे । 
अतएव आगम/आर्प ग्रन्थों की मोलिकता बनाए रखने के उहेफ्य मे झ 
भा- दि. जन वि प विद्वानों, सम्पादकां, प्रकाशकों एवं उनक ज्ञात 
अज्ञात सहयोगियों से साग्रह अनुराध करती है कि वे आचार्यकृत मृल- 
ग्रन्थों में भाषा एवं अर्थ सुधार क नाम पर किसी भी प्रकार का फर- 
बदल न करें | यदि काई संगोधन/परिवर्तन आवश्यक समझा जाए तो 
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उसे पाद-टिप्पण क॑ रूप में ही दर्शाया जाए ताकि आदर्श मौलिक कृति 
की गाथाएं यथावत ही बनी रह ओर किसी महानुभाव को यह कहने 
का अवसर न मिल कि भगवान महावीर स्वामी के निर्वाण क २५०० 
वर्ष उपरान्त उत्पन्न जागरूकता क॑ बाद भी मृल आगमों में संशोधन 
किया गया है ।' 
-सुदर्शन लाल जेन 
मंत्री 

उपसंहार 


पं. बलभद्र जी ने संपादकीय में मेरा निवेदन शीर्षक से लिखा है 
कि उन्होंने आगम में एक भी शब्द न घटाया है न बढाया है । आर्प ओर 
आचार्य परम्परा से आये अर्थ के अनुसार ही अन्वय ओर अर्थ किया 
हैं | हमारा अन्वय और अर्थ से प्रयोजन नहीं । इसलिए उनका यह 
उल्लेख हमारे लिए अप्रार्सागक है । वीर सवा मन्दिर का तो स्पष्ट 
मन्तव्य हैं कि पं० बलभद्र जी ने आगम के मूल शब्दों को निकाल कर 
व्याकरण के अनुसार शब्दों में एकरूपता लाने का प्रयत्न किया है जो 
हमें स्वीकार नहीं है | वे लिखते हैं कि उन्हें दस गाथाएं बतायें जो 
व्याकरण के नियमों क विरुद्ध हों | हमारा कहना ह कि जन शोरसेनी 
प्राकृत आम लोगों क बोलचाल' को भाषा थी जिसका कोई व्याकरण 
नहीं होता । जिस भाषा पर व्याकरण लागु होता हैं उसे प्राकृत नहीं कहा 
जा सकता । प्राकृत भाषा में तो शब्दों के सभी रूपों का प्रयोग हुआ है । 
यदि वे व्याकरण के नियमों के अनुकूल होते तो सभी जगह शब्द 
एकरूप होते । खेद है कि पं» बलभद्र जी ने मूड॒बिद्री की ताड॒पत्रीय 
प्रति की आड॒ में व्याकरण के नियमों के अनुसार शब्दरूप परिवर्तन कर 
एकरूपता स्थापित कर दी है । इससे भी अधिक खेद की बात यह हे 
कि इस शुद्धीकरण में हेमचन्द आचार्य के व्याकरण के अनुसार 


जन 


परिवर्तन किये गये हैं । हैमचन्द आचार्य कुन्दकुन्द आचार्य क॑ बहुत 
बाद के हैं, ऐसा करने से दिगम्बर जैन आचार्य कुन्दकुन्द श्री हैमचन्द 
आचार्य के बाद में हुए सिद्ध होते हैं जो नितांत भ्रामक है । 


अत्यन्त पीडा क॑ साथ हमें लिखना पड़ रहा है कि कुन्दकुन्द 
भारती (संस्था) में बेठकर पं> बलभद्र जी आगम रूप कुन्दकुन्द भारती 
को ही भ्रष्ट करने पर तुले हैं । जिन आगमों को पढ़ कर वह विद्वान 
बने, जो सदेव उनकी आजीवका का सहारा बना, उन्हीं आगमों को 
भ्रष्ट कहना ओर उन्हें बदलना तो ऐसा ही है जैसा उसी पेड की जडें 
काटना जिस म्रर वह बैठा हुआ हो । उन्होंने वीर सवा मन्दिर कं मंत्री 
को अपने संपादकोय म॑ खद प्रकट करने की शालीनता दिखाने का 
परामर्श दिया । हमें आशा है कि पं. बलभद्र जी का भ्रम दूर हो गया 
होगा और वे आगम भाषा को अत्यन्त भ्रष्ट कहकर आगम को विरूप 
करने की अभद्रता के लिए समाज से खेद प्रकट करने की शालीनता 
अवश्य दिखायेंगे । 


- तीर संबा मन्दिर 
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बात मई सन्‌ 978 ऋ है, जब प्रासंगिक (पछचाद्टर्ती-व्याकरण- 
संशोधित) समयसार (कंदकुंद भारती) का प्रकाशन हुआ और 
ला» हरीचंद जैन द्वारा मथुरा वाले पं: राजेन्द्रकमार जी ने हमें भिजवाया । 
जैसा कि प्राय: होता हैं ग्रन्थ का पर्याप्त समय बाद देखने का अवसर 
मिला । जब ग्रन्थ-पठन में मृल प्राकृत के शब्दों में एकरूपता का 
अनुभव हुआ तब पुस्तकालय में उपलब्ध प्रतियों से मिलान किया और 
हमें बहाँ विभिन्‍न प्रतियों क शब्दों में अनेकरूपता दृष्टिगत हुई । तब 
प्रासंगिक समयसार की ''मुन्नुडि '' अर्थात्‌ पुगवाक (दो शब्द ) पढ़ना 
पड़ा ताकि उससे संपादक की संशाधन दृष्टि मिल जाय । संपादक ने 
उसम॑ लिखा है : 

। “पाठ संशोधन की अथवा संपादन की हमारी शैली इस प्रकार 
रही है - हमने विभिन्‍न प्रतियों के पाठ- भेद संग्रह किये । प्रसंग ओर 
ग्रन्थकार के अभिप्रेत के अनुसार उचित पाठ को प्राथमिकता दी । 
प्राथमिकता देते हुए अमृतचन्द्र के मनन्‍्तव्य को अवश्य ध्यान में रखा । 
जहाँ अमृतचन्द्र मौन हैं वहां जयसेन के मन्तव्य को पाठ के ओऔचित्य के 
अनुसार स्वीकार किया ।”” - मुन्नुडि, पृ 3 (पुरावाक ) 

2 “'समयसार की मुद्रित ओर लिखित प्रतियों में अधिकांश भूलें 
भाषा-ज्ञान की कमी के कारण हुई हैं ।'” - मुन्नुडि, पृ 0 (पुरोवाक ) 


3 “अधिकांश कमियां जेन-शोरसेनी भाषा के रूप को न समझने 
का परिणाम हैं ।”” - मुन्नुडि, प्‌ 2 (पुरोवाक) 


संपादक के उक्त वक्तव्य को पढ़ कर यह जानने में देर न लगी 
कि - 
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[: १]5) 


( स्‍्वृ) 
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संपादक ने पाठ- भेद संग्रह किय और अपनी समझ से जो 
उन्हें उचित जान पड़ा उस पाठ को रखा : अर्थात्‌ किसी 
प्रति को आदर्श नहीं माना । 
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हम नहीं समझ कि जब प्राकत शब्द क रूपभेद में अर्थ- 
भद न होता हो, तब प्राकृत शब्द रूपो के चयन में संपादक 
ने प्रसंग का कंसे दखा 2 अर्थात पुग्गल हो या पोग्गल हो 
दोनों शब्द रूपों के अर्थ में अभेद है - इससे प्रसंग और 
अर्थ दानों म॑ं अन्तर नहीं पड़ता - तब्र प्रसंग से शब्द चयन 
कंस किया और कंसे जाना कि यहां पाग्गल है या पुग्गल 
आदि ? 

उन्हांन शब्द- चयन म॑ ग्रन्थकार कदकद के अभिप्रंत को 
केसे जाना कि कंदकद ने अमुक स्थान पर अमुक शब्द का 
अमुक रूप रखा है 2 जबकि कन्दकन्दाचार्य की स्व टस्त 
लिखित कोई प्रति हैं ही नहीं ओर जब संपादक स्वयं ही 
लिखित ओर मुद्रित प्रतियों को भत्त युक्त कह रहे हैं । 


प्राकृत शब्द रूपां क चयन में सपादक न अमृतचन्द्र आचार्य 
का मन्तव्य का कहां स जान लिया जर्बाक प्राकृत शब्द रूप 
का विषय में उक्त आचार्य मोन हू आर कंबल संस्कृत में 
व्याख्याकार हैं । 

संपादक का यह कथन कि उ्होंन ' “जयसन क मंतव्य को 
स्वीकार किया '” भी सर्वथा मिथ्या ह क्योंकि उन्होंने विभिन्न 
गाथाओं में जयसनाचार्य द्वारा प्रयुक्त विभिन्‍न शब्द रूपों मे 
पाठ की ओचित्यता देखने की वबिद्रता दिखाई ओर जहां इन्हें 
ओऔचित्यता नहीं दिखी वहां शब्द-रूप बदल दिया - ऐसा 


हर 


इनकी मुन्नुडि से फलित है । इन्होंन ओचित्यता परखने का 
माप-दण्ड भी नहीं बताया । 


(छ) संपादक के पास कौन सा व्याकरण है जो कुंदकुंद से पूर्व 
था ओर जैन-शोर सेनी का प्राकृत में हो ? 


छंसी अवस्था में संपादक क बयान क अनुसार यह निष्कर्ष निकला 
कि यह प्रसंग प्राकृत-भाषा की एकरूपता करने जसा है । फलत: - 
तब प्राकृत क॑ प्रसिद्ध वेत्ता डा« ए० एन- उपाध्य, डा- हीरालाल जेन, 
डा० नेमीचन्द जैन, आरा क॑ मन्तव्य जानने का प्रयास करना पड़ा और 
ज्ञात हुआ कि उन्होंने दिगम्बर आगमों की प्राकृत- भाषा क॑ रूप का 
परीक्षण कर निष्कर्ष ता निकाला कि वह प्राकृत (पः्चाद्वरर्तो व्याकरण 
से भेद का प्राप्त दायरों से ऊपर) सार्वजनिक प्राकृत हैं - उसमें कई 
रूप विद्यमान हैं । पर, वे यह कहने व करने का साहस न कर सकं कि 
अमुक - अमुक शब्दों क॑ अमुक-अमुक रूप आमगम में नहीं हैं या आगम 
में शब्दों का अमुक रूप ही है । वे शब्द रूपों कं बदलाव (इधर-उधर 
करने ) की हिम्मत भी न कर सक - जिस इन्होंने शब्द रूपों को इधर - 
उधर करके दिखा दिया । हमन डा- जगदीशचन्द्र जी द्वारा निर्दिष्ट 
व्याकरणविभक्त भाषा- भंद क प्रारम्भिक काल का भी पढ़ा - जो 
काल, प्रार्सोगक आगमा क निर्माता आचार्य कुंदकंद से सदियों ब्राद का 
है । फलत: ऐसा लगा कि यह ठीक नहीं हो रहा और तब लिखने के 
संकल्प-विकल्प उठने लगे-हम सोचते ही रहे, कि - 

सन्‌ 7० में हम॑ इन्हीं संपादक जी द्वारा संपादित ''रयणसार'' को 
जयपुर से प्रकाशित प्रति भी मिल गई । इसक “' पुरोवाक '' में संपादक 
जी ने वेदनादायक जो शब्द लिखे हें, वे इस प्रकार हैं : 


“मुद्रित कुन्दकन्द साहित्य की वर्तमान भाषा अत्यन्त- भ्रष्ट ओर 
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अशुद्ध हे। यह बात केवल “रयणसार' के मुद्रित संस्करणों के 
संबध में ही नहीं, कुंदकूंद के सभी प्रकाशित ग्रन्थों के बारे में है ।' - 
2 कह 


'रयणसार' में उक्त पंक्तियाँ लिखते हुए माननीय सम्पादक को यह 
भी ध्यान न आया कि सन्‌ 74 में कंदकंद भारती (जिसक संस्करणों 
को ये शुद्ध कहते हैं) से प्रकाशित ' रयगणसार ', जिसे भट्टारक चारुकीतिं 
जी द्वारा प्रदत्त ताडपत्रीय प्रति पर अंकित प्रति की चित्र अनुकृति कहा 
गया हैं तथा जिस र्यणसार के पुरो-वचन में सिद्धान्तचक्रवर्ती, समय 
प्रमुख, प्रवचनपरमष्ठी उपाधिधारी आचार्य श्री विद्यानन्द जी द्वारा 
( आगम भाषा मान्य) निम्न गाथा उद्धृत की गई है - 

'दव्वगुण पज्बएहि जाणइ परसमय ससमयादि विभेयं | 
अप्पागण  जाणइ सा सिवगइ पहणायगों होइ ॥!' 

उक्त गाथा का बदलकर उक्त संपादक जी न शुद्धकर निम्नरूप मे 
कर सिद्ध कर दिया ह॑ कि समय प्रमुख' भी गलत बयानी कर सकते 
हैं और क॒ुदक॒द भारती ' का प्रकाशन भी अशुद्ध है | पर हम मानने को 
तेयार नहों कि (सिद्धान्त चक्रवर्ती पद पर स्थित महान बिभूति एसी 
गलती कर सकंगे । इनक द्वारा बदला रूप नीचे दिया जा ग्हा है । बिज्ञ 
देखें -- 

'दव्वगुण पञ्अयेहिं जाणदि परसमय ससमयादि विभेदं । 
अप्पाणं जाणदि सो सिवगदि पहणायगा होदि |।' 

संपादक जी द्वारा उक्त 'पुरगोावाक' म॑ आगम भाषा को अत्यंत भ्रष्ट 
और अशुद्ध घोषित करना तथा पूर्वजों को भाषा से अजान बताना, 
जिनवाणी और पूर्वजों का घोर अपमान था । याद ऐसा अपमान किसी 
अन्य क॑ धर्मग्रन्थ या उसक विद्वान का (उस संबंध में) हुआ हाता ता 
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अवश्य भयानक परिणाम संभव था । पर, अहिसा प्रधान धर्मियों क॑ 
लिए वह काम “क्षमा वीरस्य भूषणम' में खो गया और इनका काम 
प्रवचन परमेष्ठी की आड़ लेकर चलता रहा । पूृ० आचार्य श्री क 
सान्निध्य में कवच में सुरक्षित ये निश्चिन्त और सब लोग भयाक्रान्त 
और मौन जसे थ कान बोलता या हिम्मत करता । पर, इस दर्द में 
इधर चुप न बेठा गया और हमने सन्‌ ॥9&80 क॑ अनेकान्त में इसका 
प्रतिजाद पहिली बार किया । जब लम्ब अर्से के बाद भी सुनवाई नहीं 
हुई तब उसी बात को दुहरान के लिए सन्‌ ४2 मं उसे 'जिनशासन क 
विचारणीय प्रसंग! पुस्तक में छपाया जिसे प॑- कंलाशचन्द्र शास्त्री ने 
समथन दिया । 


फिर जब सन्‌ ४7 म इनक द्वारा एसा ही संशाधित (€ 2) “नियमसार ! 
आया तब वीर संबा मन्दिर की प्रबुद्ध कार्यकारिणी न यह साचकर कि 
'कही जिनवाणी' क परम्पस्ति प्राचीन मुल रूप का लोप ही न हा 
जाय! इस रूप-बदत्ताव का अनंकान्त द्वाग विगध का प्रस्ताव किया । 
फलत: - सन्‌ ४७ ई- में लेख पुन: चालू हुए ओर कार्यकारिणी क॑ 
निर्णयानुसार त्यागियों व विद्वानों की सम्मतिर्यों मँगा कर एक पत्रक भी 
स्छुपाया गया | फिर भी कोई फल न हुआ । हालांकि ये इस विराध स 
खबरदार थे - बारामती आदि म॑ य इस प्रयत्न में भी रहे कि कछ 


बार 


विद्वानों से ये अपन बदलाव - पक्ष का पुष्ट करा सके | पर,----- ? 


निश्चय ही आचार्य जयसन, जिन्होंने कुंदकुंद क ग्रन्थों की व्याख्या 
प्राकृत शब्द रूपों को उद्घृत करते हुए की है, वे अपने पएचाद्टर्ती 
विद्वानों में प्रकृष्टतम हैं और समय में भी हमारी अपेक्षा कंदकंद के 
अधिक निकट है । समयसार की विभिन्‍न गाथाओं में उनक द्वारा 
उद्धृत विभिन्‍न गाथाओं क॑ विभिन्‍न शब्द रूपों को संपादक महांदय ने 
बदल कर प्राकृत को एकरूपता दे दी । शायद संपादक विशेष प्राकृतज्ञ 
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हों ओर उन्हें वर्तमान सम्मानित विद्वानों के समर्थन का भरोसा भी हो ! 
पर आधुनिक किसी भी विद्वान को जयसेनाचार्य से अधिक ज्ञाता 
नहीं माना जा सकता जिन्हें इन्होंने अमान्य कर दिया । फिर में तो 
विद्वानों को चरणरज तुल्य भी नहीं, जो उक्त संशोधनों का समर्थन कर 
सक्‌ । पशण्चाद्वर्ती व्याकरण से तो शुद्धिकरण सर्वथा ही असंगत है । 
फलत: - आगमरक्षा क लिए हम सदभाव में अपनी बात लिखते रहे 
ओर सम्पादक मौन अपना काम निबटाते रहे । 


सन्‌ ४०७ से चले हमारे लेखों के ।2 साल बाद |॥-2- ०३ को 
अचानक उक्त संपादक जी एक साथी क॑ साथ मेरे पास आए और बोल 
- हम समयसार का नया सस्करण छापा रहे हैं | पहिले संस्करण का 
आपने भारी विगंध किया था । अब आप मसशाघधन दे दीजिए, हम 
विचार लेंगे । मेंते कहा - आगम में संशोधन देने की मुझ में क्षमता नहीं 
ओर न ऐसा दुःसाहस ही । मं मरी भावना को अनकान्त के सस्करणों 
में दे चुक्ता हैं | में पस्म्परित मुल मे हस्तक्षप का पश्चषथर नहों । उसपर 
संपादक जी ने मुझसे संबंधित अनेकान्त मांगे ओर मेंन दे दिए | साथ 
में पत्रक भी दे दिया, ले चल गए । 

उसक बाद क्या हुआ इसकी लम्बी कहानी है । मग व तीर सवा 
मन्दिर का जसा सार्वजनिक अपमान किया कराया गया वह आगत पत्रों 
व टेप में बन्द है| इस बीच हम पर लोगां के दबाव भी पड़े कि हम 
चुप रहें । लोगों न हमें यहां तक भी कहा कि बे स्वयं हमसे सहमत हैं 
ओर उन्हें भी दुख है । पर, ' अकला चना भाड़ को नहीं फोडु सकता' 
और “सर्वेगुणा: कांचनमाश्रयन्ते” कहावत भी है. अत: चुप रहना ही 
ठीक हैं, आदि | लेकिन हम यह सोचकर कि ' धर्म रक्षकों पर सदा ही 
संकट आते रहे हैं! - हम भाँति- भाँति के भय दिखाने पर भी - घिराव 
व त्यागपत्र की चेतावनी सुनकर भी भयभीत नहीं हुए ओर आगम-रक्षा 


| 


में दुढ हैं और अन्तिम क्षण तक दृढ़ रहने में संकल्पबद्ध हैं -धर्म हमारी 
रक्षा करेगा । 


आगम संशोधक महांदय ने जैसा कि प्राकृत विद्या पत्र क॑ जुलाई- 
दिसम्बर 93 अंक में लिखा वैसा हमें विश्वास नहीं होता कि वे कभी 
अनेकानत क संपादक या वीर सेवा मन्दिर की कार्यकारिणी क सदस्य 
रहे हैं और वीर सेवा मन्दिर ने कभी उन्हें मनोनीत करने को भूल की 
हो 2? हाँ, संशोधक इस सचाई को अवक्य स्वीकार कर रहे हैं कि 
अनेकान्त में प्रकाशित लखों में उनका कहीं भी नाम नहीं लिया गया | 
पर फिर भी वे अनेकान्त पर 'परनिन्दापजीवी ' हाने का आराप लगा रह 
हैं । उत्तर में में उन्हें ' परप्रणंसोपजीवी ” कहना बड़॒प्पन नहीं समझता । 

यहाँ से यर्याप किसी ज्रयाक्त विशेष को इंगित कर नहीं लिखा जाता 
फिर भी लोग लेखनी की स्पष्टता से “चोर की दाढी में तिनका' जसी 
कहावत से ग्रम्त हो जाँय तो यह उनका ही गुण है. - हमारा दोष नहीं । 


कहा जा रहा है कि उनकी कंदकंद भाग्ती को बदनाम किया जा 
रहा है | पर ऐसा है नहीं । बीर सेवा मंदिर ता प्राचीन परम्पगित आगम 
के मुल रूप का सुरक्षित रखने क लिए उनकी ही नहीं, सबकी क॒ंदक॒द 
भारती ( आगम) पर लादी हुई विकृति क निवारण का प्रयत्न ही कर 
रहा है, जो संशोधक ने कर रखी है । यह तो पहिले भी कहा जा चुका 
है कि इधर सभी आगम रूपी कुंदकुंद भारती क न बदलने की बात कर 
रहे हैं, किसी व्यक्ति विशेष या किसी संस्था विशेष की बात नहीं । 

यदि संशोधक द्वारा दिगम्बरों की श्रद्धास्पद आगम भाषा का भ्रष्ट 
कहना अपराध नहीं, तो जन-जन की मान्य शुद्ध भाषा को विरूप करने 
पर उसे ध्वंस (करना) कहना अपराध क्‍यों? और ऐसे ध्वंस पर दाता 
को चेतावनी देना अनिष्टकर कंस? 


संशोधक जी संग्रहीत सभी प्रतियों में मृडबिद्री की प्रति (जिसकी 
प्रतिकृति ये अपने समयसार को कह रहे हैं) को (भी) अपेक्षाकृत 
(ही) शुद्धमान रहे हैं यानी वह भी पूर्णशुद्ध नहीं थी और पुन: उसे 
संपादक जी ने व्याकरण और छन्‍्द शास्त्र की दृष्टि से स्वयं शुद्ध किया 
गया बताया है ( प्राकृतविद्या दिसंबर ०३) । इससे पुन: यह सिद्ध हुआ 
है कि इनकी प्रति मड॒बिद्री की प्रति की शुद्ध प्रति कृति नहीं है । 


इनक उक्त कथन स यह भी स्पष्ट नहीं होता कि उसके शुद्धिकरण 
में इनक द्वारा अपनाया गया व्याकरण कंदकद से पूर्वकालीन हैं या वही 
है जिसके आधार पर कंदकद ने ग्रन्थ रचना में शब्दों का चयन किया? 
या कंदकंद क बाद का कोई अन्य व्याकरण? 


हाँ, बेस समयसार पृष्ठ 2 पर सम्पादक ने पोग्गल शब्द की रूप- 
सिद्धि में बाग्हवीं सदी के हेमचन्द्र के 'ओत्संयोगे' सत्र का उल्लेख 
किया है और दिनांक 20-2 ७०३ क॑ पत्र में हमें भी लिखा है कि 
'संयुक्त अक्षर आगे रहने पर पूर्च के उकार का आकार हो जाता है ।' 
सो यदि कंदकंद ने अपनी रचनाओं में हम-व्याकरण को आधार बनाया 
है तो वे स्वयं ही ईस्वी पूर्व के नहीं, अपितु हेमचन्द्र के समय क॑ बाद 
के सिद्ध होते हैं | तो क्‍या संशोधक आचार्य कंदकुद को हेँमचन्द्र क 
बाद तक ले जाना चाहते है ? अन्य पंथी तो यह चाहते ही हैं 2 सखेद : 


दूसरी बात | यदि संपादक जी आचार्यवर का- (व्याकग्ण कर) 
उक्त सूत्र से बंधा मानते हैं और उनकी रचना को व्याकरण से (जिसे 
वह प्राकत में जरूरी कहते हैं) निर्मित मानते हैं ओर उस हिसाब से 
शुद्धिकरण का दावा करते हैं तो उन्होंने अपने संशोधित समयसार में 
सभी एंसे शब्दों में - जिनमें संयुक्त अक्षरों क॑ पूर्व उकार विद्यमान हैं, 
उस उकार को आकार क्‍यों नहीं किया? जबकि व्याकरण क नियम में 
अपवाद नहीं होता । ओर उक्त सत्र में विकल्प का कोई संकंत नहीं । 


रु 


यदि वे व्याकरण के हामी हैं तो निम्न शब्दों ( अन्य बहुत से भी) के 
रूपों को क्‍यों नहीं बदला - 

गाथा 5 में “चुक्कज्ज' का 'चाक्कज्ज' नहीं किया । 

गाथा 45 म॑ 'बुच्चदि ' का 'बाच्चाद' नहीं किया । 

गाथा 58 में 'मुस्सदि' को “मास्सदि' नहीं किया । 

गाथा 72 में 'दुक्खस्स”' को 'दोक्खस्स' नहीं किया । 

गाथा 7+ में 'दुक्‍खा' का 'दाक्खा' नहीं किया । आदि । 

संशोधक का यह कथन भी गलत है कि उनक पत्रों क॑ उत्तर नहीं 
दिए गए | उनक ॥5-2-०3 क पत्र क उत्तर मं उनक निगकरण क 
साथ, महासचिव ने स्पष्ट लिखा कि पण्डित पदुमचन्द्र शास्त्री स बात 
करने पर उन्होंने कहा - “इस विषय में वह पहल ही लिख चुक हैं. 
उनका अभिमत ह कि एक ही ग्रन्थ में एक शब्द का विभिन्‍न स्थानों 
पर विभिन्‍न रूपों में दिया गया है । उनकी दृष्टि में वे सभी ठीक है । 
जिस जगह जिस शब्द का जो रूप प्रयुक्त हुआ है आग भी वही होना 
चाहिए । णब्द को बदल कर एकरूपता लाने के चक्‍कर म॑ मृलरूप म॑॑ 
बदलाव से प्राचीनता नष्ट होती है | आवश्यक होने पर ऋछ पाठ- भेद 
स्पष्ट करना भी पडे ता उसे टिप्पणी में दिया जाना चाहिए । मल गाथा 
के स्वरूप को बदला नहीं जाना चाहिए । उसे अक्षुण्ण रहना ही 
चाहिए । यह मत कंवल मेरा ही नहीं, अनेक उच्चकोटि क मूर्धन्य 
विद्वानों का भी है ।'! 


३ मार्च ७३ के पत्र में यहाँ स फिर लिखा गया - 'शास्त्री जी का 
कहना हे कि जिस ग्रन्थ में जो शब्द जिस रूप में आया हे वहां उसका 
वही रूप रहना चाहिए । उनका विरोध तो यही हैं कि व्याकरण की 
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दृष्टि से किसी आगम के मूल शब्द को सुधार क॑ नाम पर बदलना 
आगम को विरूप करना हे । कृपया मृडब्िद्री ग्रन्थ की प्रति शीघ्र 
भिजवाने की कृपा कर ।' - इसी पत्र म॑ं यह भी लिखा था कि - 
आपने कहा था कि आपक द्वारा प्रकाशित 'समयसार' ग्रन्थ 
मूडबिद्री क॑ ताडपत्र पर लिखित प्रति पर आधारित है - आप उस ग्रंथ 
की छाया प्रात भिजवा दें | उसमें कछ खर्चा भी हो तो हम सहर्ष आप 
का देंगे -। 

[3 मार्च 93 का वीर सवा मंदिर की कार्यकारिणी की ओर से भी 
प्रात भजन क लिए मंत्री कृंदकुद भारती से निवेदन किया गया - उन्हें 
यह भी लिखा कि “यदि आपका समयसार उसी की सत्य प्रति हे तो 
वीर सेवा मन्दिर अपनी सभी आर्पान्र्यों सखेद वापस ले लेगा । यही 
मांग पॉडत बलभद्र जी ने अपने 0-3 ०३ क॑ पत्र में रखी है ।' 

खेद है कि संशांधक महोदय ने कुंदक॒द द्वारा प्रयुक्त 'पोग्गल' रूप 
की सिद्धि में स्वयं की ओर से परवर्ती हेमचन्द्र के सूत्र का सहारा लेकर 
भविष्य में दिगम्बरों को पीछे फेंकने के लिए, एवेतांबरों को यह रिकार्ड 
तैयार कर दिया हे कि वे सहर्ष कह सकें कि 'समयसार ' के शब्द - 
रूपों की सिद्धि में कंदकंद द्वारा हेम-व्याकरण का अनुसरण करने की 
बात से यह सिद्ध हे कि - कुंदकुंद का अस्तित्व हेमचन्द्र के बाद का 
है ओर उक्त उल्लेख एक सिद्धान्तचक्रवर्ती दिगम्बराचार्य की प्राकृत 
संस्था से प्रकाशित ग्रन्थ में होने से सर्वथा प्रामाणिक ओर सत्य है । 


प्रगनन होता हैं कि यदि “'पोग्गल' रूप का निर्माण ( जेसा संपादक 
का मत हे) व्याकरण से हुआ तो पहिले उसका रूप क्या था? यदि 
उसका पूर्व रूप (जैसा कि अवश्यंभावी है) 'पुग्गल” था, तो वह शब्द 
का प्राकतिक - जनसाधारण की बोली का स्वाभाविक रूप है ओर 
'पोग्गल' रूप से प्राचीन भी । ऐसे प्राचीन 'पुग्गल' रूप का बहिप्कार 


न 


करना कौनसी बडी बुद्धिमानी है ? 


और यदि “पोग्गल' शब्द को प्राकृत का रूप मानते हैं (जैसा कि 
कहा भी जा रहा हे) तो उसमें व्याकरण का उपयोग क्‍या? वह तो 
प्राकृत अर्थात्‌ जन- जन की बोली का स्वाभाविक रूप है ही । यदि वह 
रूप जन-जन की बाली का स्वाभाबिक रूप नहीं तो पछ्चाद्टार्ती 
व्याकरण से संस्कारित तथा परपेक्षी होने से उस प्राकृत का नहीं कहा 
जा सकता । फलत: प्राकृत भाषा क॑ स्वरूप के अनुसार दानों ही रूप 
व्याकरण निरपक्ष - असंम्कारित -प्रान्त प्रान्त को जन भाषाओं क विभिन्‍न 
स्वाभाविक रूप हैं । ओर यह सभी मान रहे हैं कि भाषा का रूप पाँच 
कोस कं अन्तराल से स्वयं स्वाभाविक रूप में परिवर्तित होता रहता हैं । 


प्राकृत भाषा के स्वरूप के विषय में कहा गया ह - 'सकल 
जगज्जन्तुनां व्याकरणादिभिरनाहितसंस्कार : सहजो वचन व्यापार: प्रकृति :, 
तत्र भवं सेव वा प्राकृतम्‌ ।! - अर्थात्‌ व्याकरणादि क॑ संस्कारों से 
रहित, लोगों का स्वाभाविक वचन व्यापार अथवा उससे उत्पन्न वचन 
प्राकृत हैं ! संशोधक महोदय ने स्वयं भी लिखा है कि - ““प्रकृत्या 
स्वभावेन सिद्ध प्राकृम्‌' अथवा प्रकृतीणां सर्वसाधारणजनानामिदं 
प्राकृतम्‌ ।' अर्थात्‌ प्रकृति स्वभाव से सिद्ध भाषा प्राकृत हे अथवा सर्व 
साधारण मनुष्य जिस भाषा को बोलते हैं, उसे प्राकृत कहते हैं ।”' 


उक्त विश्लेषण के अनुसार प्राकृत भाषा, पश्चाद्वर्ती-व्याकरण क॑ 
नियमों के बन्धन से मुक्त हे और न प्राकृत भाषा में बना प्राकृत भाषा 
का कार्ड स्वतंत्र व्याकरण ही है ओर हो भी तो क्‍यों? जब कि इस भाषा 
में कोई निश्चित बन्धन ही नहीं । आज प्राकृत के नाम से उपलब्ध सभी 
व्याकरण संस्कृतज्ञों को बोध देने के लिए संस्कृत में ही निबद्द हैं और 
उनमें कोई भी कुन्दकुन्द जैसा प्राचीन नहीं है । 
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यह तर्क सिद्ध बात हे कि संसार में विभिन्‍न भाषाओं के जो भी 
व्याकरण हैं वे सब (पहिले) अपनी भाषा में ही हैं - संस्कृत का 
संस्कृत में, हिन्दी का हिन्दी में, गुजराती का गुजराती में, इंगलिश का 
इंगलिश मं, आदि | इस प्रकार प्राकृत में कोर्ड व्याकरण नहीं । क्योंकि 
व्याकरण 'संस्कार' करने क लिए होता है और प्राकृत में संस्कार का 
विधान न होने से इस भाषा में इसक संस्कार के लिए किसी व्याकरण 
को रचना नहीं की गई । 


दिव्य ध्वनि में अठारह महाभाषाएँ और सात सो लघु भाषाएँ गर्भित 
होती हैँ और उसे पूर्णश्रुतज्ञानी, समय प्रमुख (गणधघर) द्वादशांगों में 
विभाजित करते हैं ओर यह जिनवाणी कहलाती हैं ओर परम्परित 
आचार्य इस वाणी को इसी रूप में वहन करते रह हैं । आचार्य गुणधर, 
धरसन, भूतवली, पुण्यदन्‍्त आर कुन्दकुन्द आदि इसी सार्वजनीन वाणी 
के अनुसर्ता रह और उनकी ग्चनाएं भी इसी भापा में हुई । इस भाषा में 
आधी भाषा मगध देश की और आश्ी भाषा में अन्य सभी प्रान्तों की 
भाषाएँ अभेद रूप से गर्भित रहती हैं । इस भाषा का व्याकरण से कोई 
संबंध नहीं होता । प्राचीन आगमों की यही भाषा है ओर इस परर्म्पारत 
भाषा में परिवर्तन या शाधन क लिए किसी का ऋदकंद स्वामी या 
किसी प्राचीन आचार्य ने कभी अधिकृत नहीं किया और अभी तक 
किसी ने किसी में व्याकरण द्वाग उलट फेर करने का द :साहस भी नहीं 
किया जसा अब करने का दुःसाहस किया जा रहा हैं । अब तक भी 
शास्त्रारम्भ में हम पढते रहे हैं कि --- 


' अस्यमूलग्रंथस्यकर्तार : श्री सर्वज़दवास्तदुत्तरग्रंथकर्तार : श्री गणधर- 
देवा: प्रतिगणधरदंवास्तेषां वचानुसारमासाद्य---आचार्येण विरचितम्‌ ।' 
ऐसी स्थिति में कैसा व्याकरण और कंसा शोधन 2 और किसक द्वारा? 

दिगम्बराचार्यों ने अपनी रचनाओं में एक ही शब्द को विविध रूपों 
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में प्रयुक्त किया है और इस प्रकार क॑ अनेक शब्दरूप हैं । और 
'कुन्दकुन्द शब्दकोश ' में भी कन्दकन्द द्वारा प्रयुक्त शब्दों कं अनंक रूप 
(विविध ग्रन्थों के उद्धरणों सहित) उद्धृत हैं और यह शब्दकोश 
आचार्य श्री विद्यासागर जी क॑ आशीर्वाद में उदयपुर से प्रकाशित है । 
कन्दकुन्द के विविध शब्द रूपों की झलक उक्त काश से जानी जा 
सकती है ओर यह कोश उपयोगी है । 


यहाँ से अब तक अपना क॒छ नहीं लिखा गया है - उक्त संपादक 
की कथनी और करनी पर ही चिन्तन दिया गया हैं ओर वह भी 
आगम-रक्षा करने की दिशा में । बरना यहाँ इनसे किस क्या लना देना? 


प्रंसग संशोधित समयसार (कुंदकंद भारती प्रकाशन) का है 

इसक पुरोवाक्‌ क निर्देशानुसार - सुयकेवली, भणियं, ऊणप्रत्ययान्त 
शब्द, इक्क, चुक्किज्ज, घित्तव्वं, हबिज्ज, गिण्हहू, कह, मुयइ, जाण, 
करिज्ज, भणिज्ब ओर पुग्गल ज़ाब्द रूपा को आगम भाषा से बाहा घोषित 
कर उनके बदल म॑ं क्रमश: सुदकेवली, भणिदं, जाणिदूण-णादूण, 
सूृणिदूण आदि , चुक्केज्ज, घेत्तव्वं, हवेज्ज, गिण्हदि, किह , मुयदि, जाणे, 
करेज्ब, भणेज ओर पोग्गल शब्द रूप कर दिए गए हैं । जबकि आगमों 
में दानों प्रकार क॑ शब्द रूप मान्य हैं तब किन्‍्हीं रूपों को आगम भाषा 
चाहा घाषित कर, संशाधन करना आगम का बिरूप अथवा एकरूफप 
करना है । यदि संशोधक के फार्मले को सही माना जाय तब तो 
दिगम्बरों क॑ सभी प्राकृत मृल- आगम शब्द रूपों का अशुद्ध मानना 
पडेगा और उनमें भी संशोधन करना पडेगा, जैसा कि हमें स्वीकार 
नहीं । हमें तो आगम में गृहीत सभी शब्दरूप प्रामाणिक हें - सही हैं । 
हम किसी भी रूप क॑ बहिष्कार के विरूद्ध हैं । 


संशोधक द्वारा आगम- भाषा बाहा घोषित कुछ शब्द रूप, जिन्हें 
मान्य आचार्यो ने ग्रहण कर मान्यता दी है, और संशोधक ने बदलकर 
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जयसेन जैसे प्राकृतज्ञ आचार्यों की अवमानना की है | हम यह मानने 
के लिए कदापि तैयार नहीं कि हमारे आचार्यों ने भूल की और गलत 
शब्द रूपों का चयन किया । देखें आचार्यों द्वारा गृहीत वे कछ शब्द रूप 
जिन्हें संशोधक ने बदल दिया है । 


समयसार ( आचार्य जयसेन टीका) गाथा 27, 36, 37, 73, 99 
में इक्‍्क व इक्को | गाथा |7, 35, 373 में ऊण प्रत्ययान्त । गाथा 5 
चुक्किज्ज | गाथा 23, 24, 25, 45, 2, 40], 72, 96, 99 में 
पुग्गल | गाथा 33 में हविज्ज | गाथा 300 में भणिज्ज । गाथा 44, 
68, ]03, 249 में कह | गाथा 2, 742 मे जाण । इसक अतिरिक्त 
यदि समयसार क विभिन्‍न प्रकाशनों का देखा जाय तो उनम॑ - 

चुक्किज्ज शब्द रूप निम्न प्रकाशनों में उपलब्ध हैँ - सोनगढ 
।940, कोल्हापुर 908 . जे+ एल- जैनी 930, अजमेर ॥५96०, 
अहिसा मंदिर ]959 भावनगर ॥७, बनारस, जबलपुर, मदनगंज, 
फलटण, ज्ञानपीठ, सहारनपुर, काशी, रोहतक, कलकत्ता, फलटण 
शास्त्राकार, मार्गठ, नातेपूते । 

हविज्व शब्द रूप - सानगढ़, राहतक, कलकत्ता, कोल्हापुर, अजमेर, 
जे० एल० जेनी, फलटण, मारोठ, नातेपृते, अहिंसा मन्दिर, भावनगर ५], 
जयपुर 983, ]986 | 


भणिज्ज शब्द रूप - सानगढ, राहतक, कलकत्ता, कोल्हापुर, 
अजमेर, जे० एल० जेनी, मारोठ, नातेपृते, जयपुर ।986 , अहिंसा मन्दिर, 
बनारस, भावनगर [५, ७], जबलपुर, सोनगढ, ज्ञानपीठ, सहारनपुर, 
कारजा | 
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उक्त प्रकार से अन्य आममों में विभिन्‍न स्थलों में दोनों प्रकार के 
शब्द रूप उपलब्ध हैं | किसी भी शब्द रूप को आगम से बाहा नहीं 
किया जा सकता । जब इधर से सही मानने की बात कही जाती है, तब 
वे शब्दों को एकरूप करक ओर अन्य रूपों को बहिष्कृत करके लोगों 
से पूछते हैं कि हमारा कौनसा रूप गलत है । कहते हैं - हमारा शब्द 
आगम का ही तो है - हमने कहाँ बदला । पर, यह तो वीर सेवा मन्दिर 
द्वारा टिप्पण देने की बात कहकर पहिले प्रारम्भ में ही स्पष्ट कर दिया 
गया था कि उपलब्ध अन्यरूप को टिप्पण में दिया जाना चाहिए 
( आदर्श प्रति क॑ रखने का प्रयोजन भी यही है) ऐसा करने से 
एकरूपता का परिहार होता है और सभी प्रकार क॑ रूप होने की पुष्टि 
भी होती है कि आगमों में अमुक शब्दों क॑ अन्य रूप भी हैं । पर, 
बारम्बार कहने पर भी टिप्पण देना इन्हें शायद इसीलिए स्वीकार नहीं 
हुआ हो कि इन्हें तो व्याकरण से अन्य शब्द रूपों का बहिष्कार कर 
एकरूपता करनी इष्ट थी, जैसी कि इन्होंने बहिष्कार ( आगम बाहा 
होने) की घोषणा भी कर दी ओर एकरूपता भी करके दिखा दी | 

इन्हें इतना भी ध्यान न आया कि इनके ऐसे व्यवहार से साधारण 
जनता भ्रमित होगी और वर्तमान में व्याकरण से शुद्धि को महत्व देने 
वाले ( प्राकृत से अनभिज्ञ) सहज ही कहेंगे कि - प्राचीन आगमों की 
भाषा भ्रष्ट थी और अमुक क द्वारा व्याकरण से शुद्ध किए गए शब्द 
रूप शुद्ध हैं, आदि । आखिर, इन्हें ऐसा ध्यान आता भी तो क्‍यों? जब 
कि इनका उद्देश्य ही भविष्य में, आगमों के संशोधक होने की ख्याति 
लाभ का बन चुका हो - लोग कहें कि कोई ऐसे भी ज्ञाता हुए जिन्होंने 
आगम- भाषा की शुद्धि की | ठीक ही हे ख्याति की चाह क्‍या कुछ 
नहीं करा लेती ? इन्होंने इसी चाहना में जल्दी जल्दी कई ग्रन्थों को एक 
रूप कर दिया और हम चिल्लाते ही रहे । ठीक ही है - 'समरथ को 
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नहिं दोष गुँसाई ।' - पर फिर भी हम कह दें ' अपना मेरा क॒छ नहीं, 
जो कुछ है सो तोर' - हमने संशोधक के कथन पर ही विचार किया है, 
पाठक उनके “पुरोवाक्‌! के प्रकाश में चिन्तन करें - उनके सभी कथन 
विरोधाभासी हैं । 

ध्यान रहे कि विभिन्‍न चिन्तकों के विभिन्‍न विचार हो सकते हैं । 
पर सभी निर्विवाद हों यह संभव नहीं । और न यह ही संभव है कि 
सभी ज्ञाता पूर्वाचार्यो कं मनोभावों को जान सकने में समर्थ हो सकें । 
फलत: आज की व्याख्याएँ विवाद का विषय बन कर रह गई हैं और 
उनसे आगमों के कथन की निश्चिति में भी सन्देह बन रहा है । 


अब एसा विवाद व्याख्याओं तक सीमित न रहकर मल पर भी 
चोट करने लगा हैं और प्राकृत (जनबोली ) क॑ मृल शब्द रूपों में भी 
परवर्ती व्याकरण द्वारा एकरूपता लार्ड जा रही हैं । यह तो संशोधक ही 
जाने कि प्राकृत में व्याकरण क आत्मघाती प्रयागों की शिक्षा पाने के 
ल्लिए उन्होंने किस विश्वविद्यालय को चुना और किस डिग्री को कहाँ से 
प्राप्त किया - या संशोधशक ने किस गुरू का चुना? हमें इसस कोई 
प्रयोजन नहीं । हमारा तो स्पष्ट मत है कि काई अन्य किसी भी अन्य 
की रचना में उलट फर या शब्द चयन का अधिकार लेखक की 
अनुमति क बिना नहीं कर सकता । विधि यही है क्रि यदि किसी को 
मतभेद हो या पाठ- भद मिले तो उसे टिप्पण मं आऑकत करे | ताकि 
प्राचीनता-विविधता ओर मुलरूप का लोप न हो । और हम प्रारम्भ से 
यह ही कहते रहे हैं ओर कहते रहेंगे-किसी से कोई समझोता नहीं । 
हमारे आगम परम्परित जिस रूप में हैं प्रामाणिक हैं । 


हम लिखते हैं ओर बिना किसी के नाम को इंगित किए ही सचाई 
लिखते हैं और प्रस्तुत प्रसंग में भी संपादकीय “पुरोवचन' को लक्ष्य कर 
ही सभी बातें लिखी हैं । फिर भी आइएचर्य है कि जो यह स्वीकार करें 


कि 


कि उनका कहीं नाम नहीं लिया गया - वे भी हमें तीखे वचतों की 
भेंट, घिराव कराने और 'परिणाम अच्छा नहीं निकलेगा” जेसी धमकी - 
(जिससे हम किसी संभावित भावी दुर्घटना के प्रति चिन्तित हों) देने के 
बाद भी पुन; हमें धृष्ट वचन कहें ताकि हम किसी प्रभाव में आकर 
अपना नन्‍्यायसंगत मत बदल कर पूर्वाचार्यों को अपमानित करें और 
आगम- भाषा को भ्रष्ट मान लें । सो यह तो हमसे अन्तिम साँस तक न 
हो सकंगा । हम तो यह सन्‌ ४8 में ही लिख चुक हैं कि- “हमें अपनी 
कोई जिद नहीं, जेसा समझे लिख दिया- विचार देने का हमें अधिकार 
है और आगम रक्षा धर्म भी ।”” हम फिर कह दें कि हम किसी व्यक्ति 
या संस्था के विरोधी नहीं, आगम-रक्षा क॑ पक्षपाती हैं और यह हमारी 
श्रद्धा का विषय है ओर हमारे लिए सही है । हम कन्दकन्दाचार्य और 
जयसेन प्रभूृति आचार्यों से अधिक ज्ञाता अन्य को नहीं मानते और न ही 
मानेंगे । 


शास्त्रीय निर्णय शास्त्रों से होते हैं । डराने, धमकाने, उत्तेजित होकर 
क्रोध करने अथवा अपमान जनक शब्दों क शास्त्रों से नहीं । जहां तक 
जिनवाणी की रक्षा का प्रशन है, कोई भी श्रद्धालु अपना सिर तक कटा 
सकता हे । 


“- समपादक 


एक उपयोगी उपलब्धि : 
पुज्य आचार्य श्री 08 विद्यासागर जी की प्रेरणा से सम्पन्न 


कुन्दक्‌न्द शब्दकोश 


पाठक पृ- आचार्य श्री से सुपर्रिचित हैं । वे “ज्ञानध्यानतपोरक्त स्तपस्वी 
से प्रशस्यते ' के अनुरूप आए आगम क प्रशस्त ज्ञाता हैं | उनकी प्ररणा में सपादित 
उक्त काश यथानाम तथा गुण हैं । डा प्रेम सुमन जैसे मनीषी के सक्रिय सहयांग 
ने इसे चार चाँद लगा दिए हैं । डा उटयचन्द जो उदयपुर के श्रम का ता कहना 
ही क्या” कोश के सकलन में उन्हें कहाँ कितने ग्रन्थों का आलोडन करना पढ़ा 
होगा इसको साक्षी काश हो दे रहा है । काश म॑ कन्दकन्दाचार्य द्वाय गहीत प्राकृत 
के विविध शब्दरूप जैस : सयकंवली | सुदकव॒ली । इकक | एक्क | घिनव्या । 
घेनव्वों । कह | किह । पुग्गत्त | हाड़ । हादि । होऊण । होद॒ग आदि स्पाप्ट संकंत 
दे रह हैं कि आ कऋन्दकन्द व्यापक प्राकृत भाषा के अपर्च ज्ञाता थं और उन्होन 
सर्व बन्धनों स रहित प्राकृत भाषा का खुलकर उपयाग किया है । 


एस समय म जब कि भाषा बिलाद उठ स्वटा ह आ है, उक्त कोश उस बिचाद 
के निर्णय में उपयागी आर सक्षम है । और क्यों न हा, जब दा प्राकृत मनीषियों ने 
इसमें पूरा श्रम किया हैं ! हम स्मरण हे कि जब हमने पत्र और अनकांत भेजकर 
डॉ प्रेम सुमन से भाषा और संपादन के विषय से सम्मति चाहीं तब उन्हांन 
खुलकर स्पष्ट रूप म जा सम्मत भजी वह उक्त काश के सर्वथा अनुरूप थी 
( लह सम्मति इसी पत्रिका में अन्यत्र अंकित हैं) | हम समझत हैं क्लि उक्त कांश 
मे आचार्य श्री का आशीर्वाद प्रथम है, उन्हें सादग नमा5स्तु | सकलनकर्ता और 
डॉ. प्रेम सुमन कं श्रम का दस्खकर उनमें हमारी श्रद्धा जगा है कि त्र आगम भाषा 
कं सरक्षण में सक्षम हैं - उनक अभ्युदय को कामना हें । 


प्रकाशक - श्री दि जन साहित्य सस्कृति सरेक्षण सामिाति, डी 502, 
विवेक विहार, दिल्‍ली -५5५ । यृल्य पाँच रूपया, याकिट साइज, प्र 353 । 
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